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ہے اف سا راف کل جو اہ مد ھراقد اس ْ 
کلمۃ الک شکر ‏ 

اوالشنکِ نخان رتعال ھک ا اض او سن 
مدرسةإ[حسان القرآن والعلوم النبویةسخدوم العلماء والصلحاء الحاح 
الحافظ صغیر أحمد زیدمجدہہ وطلابھاءوخدامھاجمیعاً منتسبون فی 
العلوم الظاھر ةوالباطنۃةإلیٰ ب رکةالعصر ریحانةۃالھند إمام المحدثین 
قطب الأاقطاب العلامة محمد زکریاالصدیقی الکاندھلوي نور الله 
مرقدہ وأعلیٰ الله سراتبہ ومع ذلك وفق الله عزوجل لھذاالمعہد 
الم رکزی الآأمین لعلوم العلامۃعليه الرحمةوماثرہ بنشر علومه ومعارفہ 

ان الفضل بید الله. 

من خزائن علوم الشیخ قدس سوہ الرسائل المتعددۃ فی 
اللغةالأردیةالتی نشرھاالم رکزالوحید لعلومه ومعارفہ” مدرسةإحسان 
القرآن والعلوم النبویة“مثلاً:اختلاف الأمۃالمحشیٰٰء وفضائل 
الصلوةءوأربعین من أحادیث الصلاۃوالسلام وذ کر مبارك من سیرة 
اتی الأمی ا وتذ کرۃبنات الشیخ قدس الله س اھ شغرہتیاتی: 
وسرجو الطباعة من رسائل العربیة”جزء الا ختلاف فی الصلاۃ“و”'جزء 
الأعمال بالنیات. 

فی جمیع العالم من العرب والعجم :القارۃ السوداء و أُمریکا 
واستریلیاء فیھاالمصادرالاسلامیةوالمدارس العربیة والزوایاعلیٰ 


سر الع انی سرد ال ترالسرت ای وی مات 
الدین الحنیت بأحسن الطریقءواللە تعالیٰ نسالە ان یتقبل جمیع 
ماعففہ: ان بجاہ النبی الکریم عليه الصلاۃ والقلے 

مؤسس ھذہ إدارۃالتی ھی عروۃ من تلك سلسلہ الذھب و 
خدا مھایقوسون بشکر الله سبحانه وتعالیٰ علیٰ نعمةعظیمةاعنی 
: اك تعالیٰ شرفنابطباعة ”التقریر الرفیع شرح مشکاۃة المصابیح“ 
الذی مملوءمن علومه وفیوضه ومجموعةمن [إفاداته العربیة.ذلك 
فضل الله یؤتیە من یشاء. 

وكذلك منتظم المدرسةوخدامهایؤدون الشکر الجزال 
والأمتنان لأرباب الجامعةمظاھر العلوم السھارنفورلاسیماصاحب 
السماحة مولاناالسید محمد شاھد الحسنی السھارنفوري دامت . 
ور کاموت العالیةالأمین العام للجامعۃ المذ کورہة:؛لان بتوسطہ دام مجدہ 
حصلت المدرسةھهذاالشرف الجلیل والنعمةۃالعظیمة. 


فجزاہم الله أحسن الجزاء فی الدنیاوالخرة: 


اتل 
سمجلس المنتظمة مدرسة احسان القرآن والعلوم النبویة 


<۱٣٤١ ربیع الاول‎ ٥ 
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قریْرُ الرَفِیْع 
کک ٍ المَصَابیح 


الجلد الٹای ٌ 


ْ ابسم اللہ ال رمن الرحیم] 
باب الٰساجد ومواضع الصلاۃ 


۸۹۱٦ا(‏ وم یصل ) اختلف ٹي جواز لفرض بعد الاتفاق علی جواز 
النفل؛ فأاجازہ ا حمھورء ومنعه مالك وأ مد لایة: لوا وَجوھ طر4 
ابقر: .٤٤٤١‏ وما نقل تی دادایةہ خلاف الشوافع ٹی رن نول جملہ 
احشي علی غلط الکاتب. 

تر قالف رر ارڈ واال ھی کنا الثبت مقدمء ومل 
علی التعدد وا حدیث تکلم فيه بالاإرسال: بسطہه القاري. 


( قوله: وما نقل فی ا حدایة إلح ) قلت: قال الإمام الرغینانی فی هادایةہ :٦٦١/١‏ 
الصلاة ی الکعبة جا؛ ثزۃ فرضھا ونفلھا خلافاً للشافعی فیھما. وقال انحغی تعلیقا علیہ: کأن 
هذا وقع سھوا من الکاتبء فإنہ یری ۔جواز الصلاة ٹی الکعبة فرضھا ونفلھا کذا أوردہ 
ما الشافعی ٹی کتبھم. االنھایة اھ. ْ 

قلت: وی فلأم؛ للشافعی ۱۲۰/۱و ۲۱٢/۷‏ أنە سأل الربیع عنه عن الصلاة ٹی 
الکعبة فقال: یصلی فیھا المکتوبة والنافلة. وذکر النووي فی دا جموع) ۲٦۸/۸‏ استحباب 
الصلاة فیھا۔ وٹی ختصر الزنی :۱٦/١‏ ویصلىی ثی الکعبة الفریضة 2 اھ. فما قال 
ٹی ها ٰدایةہء لیس بصحیح. 

( قوله: بسطہ القاري ) قال القاري ٹی ؛الرقاۃہ :۳٦٣/٢‏ قیل: ٹی روایتہ توھم إرسال: 
لأن ابن عباس لم یکن مع النبی صلی اللہ عليه وسلم حین دخل. ولعل العذر ان یقال < 


”"“ أي: ٹٍي حدیث ابن عمر برقم (۹۱٣)ء‏ وفیە: ائم صلی٤.‏ 


٠ ٰ ٢ التقریرالرفیع ج‎ 

۸۱ء( عموداً عن یسارہ ) وق بعض الروایات عکسہء وحمل 

غلی التعددء ولکن قال میرك: إِن ا جمھور علی ان دخوله صلی اللہ عليه 

وسلم بعد احجرة لم یکن إِلا مرة. وقال ارح ساد اقآ اللقرل 

کان مرتین: مر قی لیج ومرة لی الفتح. سس ان الدخولین 
ٹی ا حج. قاله القاري. 


- باختلاف الزمان وتعدد دخوله عليه السلام أو أُن الکاتب أسقط منە الذي روی عنه ابن 
عباس, او یقال کان ابن عباس مع من دخل الکعبة لکنە م یشعر بالصلاۃ. ذکرہ الطیبي. 
وقال میرك: وفی کل من ھذہ الاحتمالات نظر یُعرف التمل. والله اعلم. وقال این حجر: 
وقدًموا روایة بلال لأنھا مثبتة وتلك نافیة والثبت مقدم لزیادۃ علمہ؛ ولأن رواتھا اکٹر 
والکٹرۃ تفید الترجیح فی الروایة, 

ٰ ( قولہ: وی بعض الروایات عکسە ) قلت: رواہ مسلم فی الحج ٥٦٢۸/١‏ من طریق 
مالكء فیه: ٢جعل‏ عمودین عن یسارہ وعموداً عن یمینهہء وکذا يٴ نسخة :اموطأہ الصریة 
ٹی باب الصلاۃ فی الکعبة. وی النسخة ال ٰندیة مثٹل ما ٹی ہالملشکاۃہ. واختلفت فیه نسخ 
٭طلوطا کما بینە الؤلف رمہ الہ تی دالأوجز؛ ٣‏ فقال: ھکذا - ہعموداً عن یسارہ 
وعمودین عن یمینەہ - قي جیع النسخ ا مندیة ونسخة :الباجی؛ وہالتقصيی؛ ودامصفی؛ 
بالإفراد إلی الیسار والتنیة لی الیمینء وکذا فی روایة محمد ووقع فی اکٹر النسخ المصریة 
ونسخة االتنویر؛ وہالزرقانی؛ عکسە یعني بالإفراد إلی الیمین والتثنیة إی الیسار. 

( قوله: ذھب السھیلی اح ) قلت: قال السھیلی فی ۷ الروض الاأئف؛ :۱۷۱/١‏ إنه 

علية السلام دخلھا یوم النحر فلم یصل؛ جرد وت ب عحیت 


سی ٰ :. 
فلت: إِن لم بحمل علی العدد نتوجیہ العتود علی ما قال اقاري 
إحدی 2 وایتین حل الصلاۃ والآخر حل الدعاء!'. 
۳۲( إلا السجد ا حرام ) اختلف تی ان اللسجد النبوي أفضل ام 
للسجد ا حرام ۴ ا جمھور علی أن السجد ا حرام أفضل لظواھر الروایات. 
وا مالکیة علی ان اللسجد النبوي أفضل لروایات ساب اللہ عليه 
وسلم: ۷اللھم اجعل لىَضتا 1ك۵۵ ۸ 


( قولہ: الجمھور علی ان السجد الحرام إخ ) وت ایل الوطارہ للشوکاني 
۱۷: قال أُھل مکة والکوفة والشافعی وابن وہب وابن حبیب الالکیان: إن مکة 
أفضلء واليه مال ا جمھور. وذھب عمر؛ کو جو ومالكء واکٹر المدنیین إلی أُن 
اللدینة أفضل واستدل الأُولون حدیث عبد الله بن عدي ایر مو 
یقول وو واقف با حزورۃ فی سوق مکف: ہوالل إنك حیر أرض الله واحب رض ال إلی 
اللء ولو لا انی أخرجتٗ منك ما خرجت ۳" 
( قوله: لظواھر الروایات ) قلت: مٹھا ما أخرجہ أ مد قی ٭مسندہ؛ ٥/٤‏ عن عبد 
اللہ بن الزبیر قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلہ: صلاہ ٹی مسجدي ھذا أفضل من 
ألف صلاق فیما سواہ من المساجد إلا اللسجد ا حرام وصلاة فی اللسجد ال حرام أفضل من 
مائة صلاق ٹی ہذا. وٹی روایة ابن حبان :)۱٦٢١(‏ دوصلاة ٹی ذاك أفضل من مائة صلاۃ 
تی ھذاء یعني ق مسجد الدینةہ. ومٹھا ما أخرجہ أحمد فی ۷السندہ ۲۹/۲ عن ابن عمر عن 
النبی صلی اللہ عليه وسلم أُنه قال: پت یہ یسید وندوھ 
من اللساجد إلاا السجد 20" 





طلرقاة؛ ٢/٣٣٠۔‏ 

قلت: روی البحاري فی فضائل اللدینة ۱/٢٥۲ء‏ ومسلم قي ا حج ٦٤٤/١‏ فضل الدینة اح عن نس رضی الله عنه عن الني 
صلی الله عليه وسلم قال: اللَھم احعل بالمدینة ضِعٌفَی ما حعلتٗ بمکة من الب ركة4. وم أجحد باللفظ الذي ذکرہ الشیخ. 

)۴ رواہ ا مد ٤/۳۰ء‏ والترمذي (ہ٥۳۹۲)‏ وابن ماجه (۳۱۰۸)ء وصحدہ الترمذي وابن حبان (۳۷۰۸). 


٠‏ وأیضاً اختفوا فی أن الزائد تی السجد ہل داخخل تی الأجر أم لا ؟ 
ذھب العینی وغیرہ إلی الأول. دع رف٢+.‏ 

۹۳۰( لا تشدوا الرحال ) استدل بہ من قال: لا جوز شد الرحال 
مطلقاً إلا ِل ثلالة مساجدہ وقیل؛: بجوز السفر لزیارة الروضة الشریفة وق : 
لاء والصواب نعم. وبسط الکلام فی الناظرة بین ابن تیمیة وتقی الدین 
السبکی فی رسائله الشھیرۃ. واأحسن الأجوبة ما ذکر عما أخرجہ أحمد: ؛لا 
تشدوا الرحال إی مسجد لیصلىی فیہہ!'/ إحخ. 'عرف:؛. 





( قوله: الزائد ٹي السجد ھل داخحل إلح ) قال العلامة الکشمیري ٹی االعرف 
الٰذي ۱( ئم الفضل للمسجد البوي ہل ہو مقتصر علی البقعة التی کانت ٹی - 
عھدہ أم متعد إلل ما زاد فیھا عمر وعثمان وغیرھما ؟ واختار العیني فی ۷شرح البخاري؛ ان 
الفضل غیر مقتصر علی ما کان من البقعة ٹی عھدہ لأن اللذکور فی الحدیث: ٢الصلاۃ‏ یق 
مسجدي ھذا؛؛ اجتمع فیه الإشارۃ والتسمیةء وٹی هادایةہ ان للسمی وا مشار إليه لو کانا 
من جنس واحد فالاعتبار للمشار إليهہ وإذا کانا من نوعین فالاعتبار للمسمیء وفیما نحن 
فيه تعدد الأنواع فیکون الاعتبار للتسمیة؛ أي: مسجدي؛ فما صدق عليه لفظا السجد 
النبوي.یکون فیه فضل الصلا. ومثله فی ؛فیض الباري: .٦٣٤ ٤/٢‏ 

( قوله: من قال لا بجوز شد الرحال الخ ) قلت: قاله الشیخ أبو محمد ا جوینی 
" والقاضي عیاض وطالفة عملا بظاہر ھذا الحدیث کما فی ؛الفتح* ٤/۱۹۰ء‏ وعمدة 
القازي: ۷ء رعاطة انوری وقال ٹی مشرح مسلم ۱: والصحیح عند و 





7 تمامہ تی ڈالعرف الشذي!: إل۷ا إلل ثلالة مساحد ولکن۔م اُجدہ مذا اللفظ وم یذکرہ مذا اللفظ ا حافظان العسیي وابہسن 


حجرء بل ذکراہ عن أبي سعیدد مرفوعاً بلفظ: 3ل ینبغی للمطی أن تشد رحاله إخ٤‏ سيأن فیما علقت علی فولە: زیارۃ الروضة 
الشریفة۔ [ رضوان اللہ النعمانِ البنارسی ]. 


ٰ مغ 


ورے و نے دا عو وم و وم مم و ےھ واام ےہ وہ ےج ورے وو دم ما دو وے وو ےی ور ےدہع ےووے ےو ےم وو بے و یمج ج موم ءهھ 


- أصحابنا - وو الذي اختارہ إمام ا حرمین وا حققون - أنہ لا حرم ولا یکرہ. اھ 
واجیب عن ھذا ا حدیث بأن لمراد ان الفضیلة التامة إنما ھی نی سد الرحال لی ھذہ 


اللساجد بخلاف غیرما فإنه جائز. 
( قوله: لزیارۃ الروضة الشریفة ) قلت: مذھب ابن تیمیة ا حرانی أن السفر لزیارة _ 
القبر النبوي غیر جائزء بل یرید السفر إإی الملسجد التبوي ثم إذا بلغ امدینة یستحب زیارۃ 
القبر المبارك. 
واجاب عنه ا جمھور بأجوبة أحسنھا ما ذکرہ الحافظ العینی فی :العمدة عن شیخہ 
العراقیء والحافظ ابن حجر فی االفتح؛: بأن الراد فیه حکم الساجد فقطء وأنە لا تشد 
الرحال إلی مسجد من ال مساجد غیر هذہ الثلالةء وأما قصد غیر الملساجد من الرحلة ٹی 
طلب العلم وی التجارة والنزمة وزیارۃ الصا حین وا مشامد وزیارة الإخوان ونحو ذلك 
فلیس داخلا ثي الٹھی واستدلا لذلك بزاویة أبی سعید ا خدري مرفوعا عند أ مد ںی 
مسندہہ :٦٤/۳‏ ؛لا ینبغی للمطی أن تشد رحاله إللٰ مسجد بُتغی فیه الصلاۃٗ غیر السجد 
الحرام والملسجد الأقصیٰ ومسجدي ھذا وحسن إسنادہ ا حافظان: العینی وابن حجر 
العسقلاني. وانظر لسائر الأجوبة هالعمدة٭ ۷/٣٢٥۲ء‏ وہالفتح* )۱۱۱١(‏ وہوفاء الوفاء:. 
وأما حجة ا جمھور فی جواز السفر ہو تعامل السلف ا توارث فیھم علی السفر إلی 
زیارۃ روضتہ المقدسة صلی اللہ عليه وسلم وتواتر بذلك أخبارھم کما تجد تفصیل ذلك فی 
کتاب التقی السبکي وشفاء السقاء وکتاب التقی ا حصني درفع الشبهہء وکتاب 


القولی والعملی جمیعا۔ اھ من ہمعارف السنن؛ ٣۳٣/۳‏ بتصرف یسیر . 


٤ ْ ٢ التقریرالرفیع ج‎ 


(مسجدي ھذا) رہہ 
٤۹ا‏ ( بیتی ) ئعل الراد بیت سکناہ: اوقیل: قبرہ''ا ما جاء فی 
۔روایة آخری: ہما ہین قبري و ورگ 


(روضة ) قیل: معناہ ان الصلاة والذکر فیھما یؤدیانء والظاھر أُنھا 
قطغة نقلت من ال جنة وستعود إلیھاء ولیست کسائر الأرض تفنی وتذھب. 
وھی من ا جنة الان وإن لم نع من حو ا جوع لاتصافھا بصفة دار الدنیا. 
[۰ ( یأتی مسجد قباء ) علی ثلالة أمیال من الدینة. وفیه أنە 
"حالف حدیث شد الرحال. ٰ 


( قوله: مسجدي ھنا.. ) وی الخطوطة هنا بیاض. قال القاري ٹی دا مرقاۃ؛ 
۷۲ پرید بہ مسجد الدینقء ومزیة ہذہ الساجد لکونھا أبنیة الأُبیاء علیھم السلام 
رسای ولأن الله ذکرھا ٹی کتابہ القدیم علی وجه التعظیم والتکریم. 

( قوله: ما بین قبري و ...) ٹی اللخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: وا حدیث بتمامہ 
عند أ مد ٦٦/٦‏ عن أَبي سعید ا خدري مرفوعا: :ما بین قبري ومنبري روضة من ریاض 
النقہ. وروی ٤/٣‏ عنە وعن أبي ھریرۃ بلفظ: اما بین بیتي ومنبري روضة من ریاض ال نة 
ومبري علی حوضي)۔ قال القاري: لا منافاة بینھما لان قیرہ ٹی بیته. 

( قوله: فیه أنہ خالف حدیث شد الرحال ) قلت: وا جمع بینھما ہما قال الحافظ 
ٹی فالفتح؛ ۱۹۰/٤‏ أن امراد ان الفضیلة التامة إنما ھی بی شد الرحال إلی مذہ الساجد 
بخلاف غیرھا فإنه جائر فإتیانه صلی اللہ عليه وسلم مسجد قباء کان من قبیل بیان ا لجواز, 


واللہ أعلم. 


”ما بین للعکوفین سقط من للخطوطق وَأَثئُہ من 3ال رقاۃ٤‏ ۳۷۱/۲. 


غفااف 


لے 


٥ ٢ التقریرالرفیع ج‎ 

٦[‏ ( احب البلاد ) جم بلد 7 مأوی الانسانء وقال 

الطیبي'': وق التعبیر عنہ بالبلاد تلمیح إلی قوله تعا ی: ٭والبلڈ الطیٔب4ء 
ویحتمل ان یراد مضاف,ء أي: بقاع البلاد. 

۸۷( بنی لل ) ذکرہ للاحتراز عن الریاءء حتی قیل: إن من کتب 
اسوعلى با فعل علےى لم (علاصی مالعا رات اه فص 
بدون الاسم أى 

ریتاً) العکیر ى السجد اللقلیل ت7 لبیت للتعظیم لروایة أمد: 
نولو کمفحص قطاۃ لبیضھاہء ولروایة أحمد: دبنی اللہ لە أفضل منەء ون 


الطبرانی: ہأوسع منه؛. 
٦۹۸‏ ( نزله ) بضم الزاي والسکون معا: الضیافة. وقیل بالضم 
اللکان ا مھیأ ھا. 


( قوله: إن من کتب اسمه علی بنائه إلح ) قال ابن حجر: وہو ظاہر ما م یقصد 
بکتابة اسمهہ حو الدعاء والترحم. قال القاريی: وفیه ان الدعاء والٹرحم بحصل مجملا ومبھماً 
فلا یتاج ا۵ نعیین الاسم. کذا ک دامرقاء؛ ۰۱۶۲ 


وشرح الطیی) .۲٦۸/۲‏ 
قلت: الحدیث الأول رواہ الإمام أ مد ٹی 9مسندہ؛ ٥ء‏ ن ابن عباس عن النیی صلی اللہ عليه وسلم أنە قال: من بن لله 
مسجداً ولو کمفحص قطاة لبیضھا بن الله لە بیتاً تی الانةة. 

والٹا: رواہ نی ٦۹٤/۳٣‏ عن واثلة بن الأسقع مرفوعا: من بیى مسجدأ بُصلّی فیه بيی الله عز وجل لہ لی ابانة أفضل منه4. 
وروی الطبران قی للعحم الکبیرہ ٣٥٥٢/۷‏ عن أبي أمامة قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: تر بی لف سا بن اللہ لە بیتاً ٹی 
النة أوسع منه4. قلت: ورواہ أیضاً أ مد ۲ کعن عبداللہ بن عمروء و٦/٤٦٦‏ عن أ ماء بنت یزید رضي اللہ عنھم۔ 


‌٦ ٢ التقریرالرفیع ج‎ 


۰۰( بنو سّلمة ) بکسر اللامء ولیس ى العرب بالکسر غیرہ. 
سے تخالف حدیث شؤم کا لو جیب ])٢(‏ زان الشوم 


باعتبار اُنھا طالما یفوت ا لجماعة ولا یسمع الأذانء والفضل باعتبار ا خطی 
فافترقت الحیثیة. 
۱۷۰( سبعة ) لا مفھوم له إذ ورد ما یدل علی الزیادۃ. 


(قوله: بنو سٔلمة ) قال القلقشندي ٹی ؛نھایة الأرب؛ 00ھ+٭ بالکسر بطن من 
الجزرج من القحطانیة وھم بنو سلمة بن سعد بن علي بن راشد بن سادرة بن تزید بن 
جو کے رو ہی ہی بیو سس 3 الام سواھمء قال: 
والنسبة إلیھم سّلمی بفتح اللام. 

( قوله: إذ ورد ما یدل علی الزیادة ) قلت: قال ابن رجب النبلي فی 'فتح الباري؛ 
9٥‏ ھنا ا حدیث یدل علی أن ھؤلاآء السبعة یظلھم اللہ نی ظلهء ولا یدل علی ا حصر؛ 
ولااعلی ان غیرهم لا حصل لە ذلك؛ فإنه صح عن النبي صلی اللہ عليه وسلم: دن من 
ہس ہے سس سیر پوس سس ہد 
الأنصاري. وأخرجه أحمد والترمذي وصححه عن أَبي ھریرة رفعہ قال: ەمن نفس عن 
غریمہ أو محا عنہ کان بی ظل العرش یوم القیامقہ اھ. قلت: وقد ورد فی رجال کثیرین 
غیر ھؤلاء أنھم یکونون فی ظل العرش کا حزین وحملة القرآن'' وغیرھمء وأضاف ال حافظ - 


ج ہیں بیو سو وس سہ ‏ ا چپھ ہچ 
ساکٹھا الأذان. کذا ٹی 9تفسیر حقي) .۳۹۰/٦‏ [ رضوان 7 وس و سد 

سقط من المخطوطة. ‫ُ 

قلت: روی ا حاکم فی 2الستدرك٤ ٣٢٤/٣‏ عن أي ذر قال: قال لی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: زرالقبور تذ کر بھا الآخرة؛ 
واغسنل الموتی فإن معال مٰة جحسدہ موعظة بلیغق وصل علی ا جنائز لعل ذلك اُن بحزنك: فان ا حزین فی ظل اللہ یتعرض کل خیر6. 
وصححه ا حاکم. وروي عن علی رضی اللہ عنه مرفوعاً: (اأدبوا اأُولادکم علی ثلاث خصال: حب نبیکم وحب أھل يیت - 


التقریرالرفیم ھ2 ۱ ۱ ۱ ۷ 
. ( إلا ظله ) أي: حراسته یقال: أظلنیء أي: أحرسني. وقیل: ظل 
العرش کما جاء ٹيی ا خبر۔ واشکل بأن الشمس ول یم ۱ ۴ واأجیب 
بن ظل العرش یغلب علی الشمس. 
( وتفرقا ) یعنی بیحفظان ا حب فی ا حضور والغیبةء وقیل: الت 
بللوت. 
( شماله ) قیل: فیه حذف أي: ا لا یعلم ا مَن بشمالهہ وقیل: أراد بہ 
اع ٰ ْ 
( تنفق ) جوٴز التذکیر أیضا ۱ 
س سے یرحب وھو مقلوب سھو عند 
احققینء قاله العسقلانی. ەقاري؛. ْ 
- فٍ دالفتح ِليھم عد٥‏ رجال غیر ا ٰذکورین: وقال: قد أُفردتہ ٹیى جزء سمیته امعرفة 
الحصال الموصلة إلی الظلال٤.‏ قلت: وجمعھم أیضاأً شیخنا الناقد البصیر العلامة زین العابدین 
الأعظمی فی رسالة بالأردیة مسماۃة بعرش إِهی کا سایه: ظل عرش اللہہ. 
( قوله: جوز التذکیر ) یعنی بجوز ثي الفعلین - لا تعلم وتنفق - التذ کیر أیضا 
( قوله: یمینە ) قلت: وقع ٹی اصحیح مسلم؛: ٭حتی لا تعلم یمینە ما تنفق شماله٥:‏ 
قال النووي فی مشرح مسلم: ۳۳۱/۱: ھکنا وقع فی جمیع نسخ مسلم ںی بلادنا وغیرهاء 
وکذا نقله القاضی عن جیع روایات نسخ مسلم. والصحیح المعروف: ٭حتی لا تعلم شماله 


ما تنفق یمینە؛ ھکذا رواہ مالك فی فالموطإ؛ والبخاري ٹی تصحیحہہ وغیرھما من الأئمة, - 


٭وقراءۃ القرآن فان حملة القرآن ٹی ظل الله یوم لا ظل إلا ظله مع أنبیائہ وأصفیائه٤.‏ ذکرہ البوصیري ٹی ل إتحاف ال حیرة امھرۃ٤‏ پی 
کتاب الفیٰ ۸/۸ وعزاہ لٰ--ل8مسند الفردوس)؛ واوردہ السیوطي ی (جمع ا حوامع) (؛٤۹۲)‏ وعزاہ لأں نصر عبد الکرم الشیرازي؛ 


القریرالرفیع ج ٢‏ ۰ 
وعلی الثانی: ا مرة الواحدة. 


۳( من فضلك ) السر فيه أنە إذا دخل اشتغل تی الثوبات,ء وإذا 


وھو وجه الکلام, لأن للعروف ‏ النفقة فعلھا بالیمین۔ قال القاضی: ویشبە ان یکون 
الوھم فیھا من الناقلین عن مسلم لا من مسلم. ۱ 

قال ا حافظ ٹی :٢الفتح؛ :)١٦٦(‏ وقع ٹی ہصحیح مسلم؛ مقلوبا: ہحتی لا تعلم یمینہ 
ما تنفق شماله٥ء‏ وھو نوع من أنواع علوم ا حدیث اُغفله بن الصلاح وإن کان أفرد نوع 
القلوب لکنە قصرہ علی ما یقع ٹی الإسناد ونبه عليه شیخنا ٹی حاسن الاصطلاح؛ ومثّل 
لە بحدیث ان بن أم مکتوم یؤذن بلیل. فیکون ا لقلوب تارة فی الإسناد وتارۃ ٹی ا متن. 

قلت: ذکرہ السیوطی فی ہتدریب الراوي؛ ۲۹۲/۱ من أمثلة للقلوب ٹی المتن. 

(ما م بحدث ) ى اللخطوطة ھنا بیاض. قال القاري: أي: حدا حقیقیاء أي: ما م 
یطل وضوؤہ. وقال ابن المھلب: معناہ ان الحدث ى السجد خطیئة بحرم بھا ا حدث 
استغفار املائكة ودعاءھم اللرجو برکتہ. کذا ٹی :ا مرقاۃہ ۳۸۱/۲. 

( قول: النوم فی السجد بجوز إح ) قلت: أما عندنا ا تفیة فقال ابن نجیم ف 
(البحر الرائق؛ ١۰۳/٤‏ اما النوم ٹی اللسجد فاختلف المشایخ فیە؛ ونقل عن ہالتجنیس؛ ان 
الأخبه أنه یکرہ لأنہ ما أُعِدٌ لذلك. 


طرقاة* ۳۸۲/۲ وکذا ذکرہ النووي فی (ائحموع٢‏ ۱۷۳/۲. 


٦9‏ . صصسصسصصہحص ہت 

٤(‏ ۷۰ ( فلی رکع ) قالت الظاھریة بوجوبھما لمن راد ا جلوس. 
وا جمھور حمله علی الندب. بسطہ ٹ دالئیل:. 

٥۷۰ا‏ ( فصلی رکعتین ) غیة اللسجد علی الظاہر. والکلام علی 
الضحی سیأتی مفصلا ق بابہ. 

(۰٦‏ ینشد ضالة ) یدخل فیه کل آمر لم ئُیْنَ اللساجڈ لە کالبیع 
وغیرہ. ٦قاري؛.‏ قلت: بخرج منهە ضالة الملسجد. 


( قوله: بسطہ فی النیل ) قلت: قال الشوکانی فی ہالئیل؛ :۳٦۷/٤‏ الأمر یفید 
بحقیقتہ وجوب فعل التحیةء والنھی یفید محقیقتہ أیضاً تحریم ترکھا. وقد ذھب إل 
القول بالوجوب الظاھریة کما حکی ذلك عنھم ابن بطال فی 'شرح البخاري: 
۳ یں وقال ال حافظ فی الفتح؛ :)٣٢٤(‏ والذي صرح بە ابن حزم عدمه ۷, 
وذہب ا جمھور إلی أنھا سنة. وقال النووي: إنە ماع ا مسلمین قال: وحکی القاضي 
عن داود وأصحابه وجوبھا. ٰ 

قال الحافظ فی ٢الفتحء:‏ واتفق أئمة الفتوی علی أن الأمر نی ذلك للندب. ومن 
أدلة عدم الوجوب قوله صلی اللہ عليه وسلم للذي رآہ یتخطی: ہاجلس فقد آذیت: 
وم یأمرہ بصلاة؛'ء ومن جملة اُدلة ا جمھور علی عدم الوجوب ما أخرجه ابن أبي 
شیبة عن زید بن أسلم قال: ہکان أصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یدخلون 
اللسجد ثم یخرجون ولا یصلون٠.‏ اھ وقد بسط الشیخ الف الکلامَ فی فی :أوجز 
اشالك3 ۹۴۷۱/۷ 
”* ونصه نی 9ا حلی ٦۹/٥‏ مکدا: لولا البرھان الڈذی قد ذکرنا قبل بأن لا فرض إلا ا خمس لکانت ھاتان الرکعتان فرضا 
ولکنھما فی غایة التاکید لا شیء من السنن أوکد منھما. 


”' رواہ اأبوداود فی أبواب ال حمعة ۱٥۹/۱‏ تخطی رقاب الناس یوم ا لحمعة والنسائی ٹی ا لحمعة ۱٥۷/۱‏ النھي عن تخطي رقاب 
الناس إلحخ عن عبداللہ بن بسر رضی اللہ عنه. وحدیث زید بن اسلم الات رواہ ابن أبي شیة ٹی 3 الصلّف٤٢‏ ۱/ع۳۷۔ 


لتقریرالرفیع ج ٢‏ ۱ ۱ ۵ 
(لارّھاالل) 7ص 
(فان الساجد إلح ) محتمل التعلیل, ویجتمل من جملة القولء قاله القاري. 
۷ء( من ھذہ الشجرۃة ) ھی ما قام علی ساقء وخلافه النجم. 
فاسم الشجر عليه جاز . 
7۲ ( مسجدنا ) الإضافة للملةء لعموم العلة وھی التاذي. 
[۷۰۸) ( خطیفة ) بە قال الئوويء دون القاضی عیاض کما أتذکر؛ 
فعندہ البزاق لیس بُطیئةء بل عدم اللفن. 


(لاا رڈھا اللہ ..) ق الخطوطة بعد ذلك بیاض۔ قلت: وفی روایق: هو لا 
وجدت؛؛ آئ: لیقلہ کت عن ترگ تعظیم اللسجد؛ فإن المساجد إنما بنیت لذکر الله 
تعالی والصلاة والعلم والمذاکرة فی ال خیر ونحو ذلكہ ولا وضع الشيء فی غیر حله ناسب 
الدعاء عليه بعدم الربح والوجدان معاقبة لە بنقیض قصدہ وترھیبا وتنفیرا من مثل فعلہ. قاله 
العلامة عبد الرؤژوف ا مناوي رمہ الله تعا ی فی ہفیض القدیر* .٦٥۸/۱‏ 

( قوله: وخلافہ النجم ) قلت: وٹی ۷الرقاقہ :۳۸٥/۲‏ وخلافہ تجم, قال تعالی: 
فوالنجمَ والشجر یسجدان* االرحمن: ٦ا‏ یعنی علی اأحد التفاسیرء وإلا فقد قال مجاھد: النجم 
الکو کب وسجودہ طلوعه. ۱ 

( النتنة ) أي: الثوم؛ ویقاس علیہ البصل, والفجل,ء وما لہ رائحة کریھة کالکراٹ. 
قال العلماء: ومن ذلك من بہ بخر مستحکم وجرح منن. قاله ٹی :ا مرقاۃہ ۳۸۰/۲. 

( قوله: بە قال النووي إلح ) قلت: وصوٗب النووي فی 'شرح مسلم؛ ۲۰۷/۱ ان 
البزاق ٹی اللسجد خطیئة مطلقاء سواء احتاج إلی البزاق أو م بحتجء فإن بزق غ الملسجد 
فعليه ان یکفر ھذہ الخطیئة بدفن البزاق. ونقل عن القاضی!'' وغیرہ أن البزاق لیس خطیعة- 


)۱( کلام القاضی عیاض ںی لإکمال المعلم؛  .۰,/۲‏ 


التقربوالرفیع ج ٢‏ 7 ۱ 5 
۱ ۰( معن يمینه ملک ) إن کان ملك ال رمة تنزل عند الصلاة 
للتآمین وغیرہء فالوجہ ظاھر. وإن کان من الکاتبین فالوجہ إکرامہ وکونهہ 
أمیراً علی من بالیسار. وما أحسن ما ق :الطبرانی+: :ملك عن یمینە وقرینہ 
عن یسارہ؛'''. فلعل ملك الیسار لا یصیبه سشيء. 
۷۳ ۸( احذوا قبور أنبیائھم ) إما لأنھم کانوا یسجدون القبور 
وذلك الشرك ا جليء أو لأنھم یصلون فی امقابر وذلك الشرك ال خفی. 


مخالف لنص ا حدیث ولا قاله العلماء. اھ. واضطرب فیه ذلك کلام الإمام الکشمیري 
فمال فی افیض الباري؛ ۳۷/۲ إلی ما قال النووي؛ وقال فی فالعرف الشذيی؛: ذھب الحافظ 
ان حجر إلی قول القاضی؛ وآأما انا اُتوقف فی ھذا. 

قلت: قال الحافظ فی ؛الفتح :)٦١٤(‏ قد وافق القاضی عیاضا جماعة منھم ابن -َ 
مکي والقرطبي انی :المفھم* ٥/۱۹۲ء‏ ویشھد غمم ما رواہ أ مد بإسناد حسن من حدیث 
سعد بن أبي وقاص مرفوعاً: من تنخم فی اللسجد فلیغیب نخامته ان تصیب جلد مؤمن 
أو ثوبە فتؤذیہٴء وأوضح منە فی القصود ما رواہ أ مد أیضاً والطبرانی بإسناد حسن من 
خدیث أي أمامة مرفوعاً: ەمن تنخع ٹی السجد فلم یدفنه فسیئة وإن دفنه فحسنةہء فلم 
یمعله سیئة الا بقید عدم الدفن. ار :فلت وایة:نظو غیل میل الشیخ ال مؤلف من کلامه ھنا 
ون نالیڈوجز؛ .۳۳٣/٣٢‏ 


”7 قلت: رروی الطبران لی قالعحم الکبیر) ۷ عن أي أمامة قال: قام رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ذات یوم فاستفتح 
الصلاِقء فرأی نخاعةً لی القبلق فخلع نعله حم مشی إلیھا فحّھاء ففعل ذلك ثلاٹ مراتء فلما قضی صلاته اقبل علی الناس 
بوجھ فحمد اللہ وائی عليهء ٹم قال: أبھا النای! إن أحدکم إذا قام ‏ الصلاۃ فإنہ نی مقام عظیم بین بدي رب عظیم یسال 
أمراً عظیماً الفورٌ بالحنة والنجاةً من النار؛ وإن أحدکم إذا قام فی الصلاة فإنہ یقوم بین یدي اللہ مستقبل ربە؛ وملکه عن یمینه 
وقرینه عنْ یسارہء فلا یتفلن أحدکم بین یدیە ولا عن بمینە: ولکن عن یسارہ تحت قدمه الیسری؛ ئم لیعرأ فلیشدد عرکہ؛ فإنما 
پعرك اُذن الشیطانء والذي بعشی بالحق إذا تکشف بینکم وبینە ا ححب؛ أو یوذن فی الکلام شکا مما بلقی من ذلك4. 


لتقریرالرفیع ج ٢‏ ۱ 2 

وٹی :العرف؛ عن دا جامع الصغیرا: تکرہ تجاہ المقبرة لا علی یمینه ولا 
علی شماله, اھ. 2 اعَاذَ الَقَيَة علي لا غرز عند الكمة الاریعة, 

مسألة: من اتخذ مسجدا نی جوار صالح, أو صلی ٹی مقبرة للاستظھار 
بروحہ أو لوصول اثر ما من عبادتہ إليه فلا حرج (مرقاۃ:. 

٤۷۱ر‏ ولا تتخذوھا قبوراً ) قیل فی معناہ: لا تدفنوا فیھا موتاکم 
فلا یکدر ا معاش, ولا بحرمون من دعاء ا ار علیھم ولا یکون شبهة الکراهة 
ی الصلاۃ ٹی البیت لصیرورتہ مقبرۃ. وقیل معناہ: لا تت رکوا الصلاۃ فی البیت 
فیصیر شبیھاً بالقبرۃ. وسیأتي''ء وبسط القاري هناك طوبلا 


( نی العرف عن ال جامع الصغیر ) قلت: قد وھم الشیخ ق النقلء والنص فِ 
ہالعرف: ۸۰/۱ ھکدا: تکرہ الصلاۃ تباہ المقبرة إلا اأُن تکون سترة حائلةء أو کان الصلی 
بیمین أوٴ شمال من ا لقبرة. 

( قولہ: من اتخذ مسجداً نی جوار إلحخ ) قلت: ھذا من کلام القاضی البیضاويء 
نقله القاري ۳۸۹/۲ عن الطیبی عن البیضاوي, وکذا حکاہ الحافظ فی االفتح؛ء والعینی فی 
(العمد٥٤‏ ٦ء‏ والزرقانی قِ اشرح الملوطا؛ ۲۹۰/٤‏ وغیرشم من شارحی ا حدیث عن 
لبیضاويء وذکرہ أیضاً الشیخ الؤلف فی ۷لُوجزہ ٦/٥۱۳ء‏ ولکنە استدرك عليه ہما قال 
الزرقانی: لکن خبر الشیخین کراہة بناء احتضل اتی ان و کی ای حون 
أن یعبد القبور فیھا بقرینة خبر: ہاللھم لا تجعل قبري وثاً بعبدہء فیحمل کلام البیضاوي - 
یعی: سیا حدیث آی عریرۃ مرفوعاء ہلا تجملوا یوکم قبوراً إخ4 برقم (٦۹۲)؛‏ وقد بسط القاری ھناك الکلامٌ لٍ معناہ 
ومن جملتھا: اُن معناہ: لا تکونوا کالموتی الذین لا یصلون ٹی بیوتھم وھی القبور؛ أُو لا تت رکوا الصلاة فیھا حؾ تصیروا کالموتی 


وتصیر ھی کالقبور وئما یؤید ان هذا اللعیٰ هو المراد من ا حدیث الروایة الإأخری: ۸ اجعلوا من صلاتکم ٹی بیوتکم ولا تتخذوھا 
قبورا4): انظر (المرقاۃ) ۱۰/۳. 


انتررارفی ج ٢‏ ۲۳ 
الأو یل التتفل ٹی البیت؛ وزعم بعض ال حنابلة + قِ اعت وقاري٠.‏ 
(]۷۱٥‏ ما بین اللشرق اح ) قیل: إنہ بختص لآھل الدینةء والغرض . 

بیان ا جھةہ ورجَحَه فی دالعرف؛''. وقیل: لمن اشتبه عليه القبلةہ وقیل: 

لمتفل علی الدابۃہ ول فیھما بان الا وج للتخصیص!''! ہما بین الشرق 

كت سرت تا جا ضغاظا تی سس سس 


> علی ما إذالم یخف ذلك. اھ. 
قلت: أما الصلاة فی القبرۃ فلا باأس بھا إذا کان فیھا موضع اعد للصلاة, ولیس 
فیھا قبر ولا نجاسة. کذا فی ەلبحر الرائق* ٢/٥۳ء‏ وەحاشیة الشامی؛ ٥٦٦٤/١‏ عن دا حخانیةہ. 
. ( قولہ: وا جواب سھل ) قلت: ویجاب عنه ہما ذکرہ أبو بکر الرازيی ٦٦/٢‏ ان 
اللراد بما بین الملشرق والمغرب جیع الآفاقء کما أُن اللہ سبحانه وتعا ی أراد بقوله: ٭رَبٌ 
الشرق والغربی4 جیع الدنیا. فی ہس رہ رت ۳ء 
( قوله: معناہ کما نقله الترمذي ..) وق الخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: لعل 
الشیخ أراد ان یکتب ما نقله الترمذي فی باب ما جاء أُن بین الشرق وامغرب قبلةہ ۸۰/۱: 
عن ابن عمر قال: إذا جعلت المغرب عن یمینك والمشرق عن یسارك فما بینھما قبلةء إذا 
استقبلت القبلة. وقد أطال الکلامَّ فی معنی الحدیث وشرحہ فی هالاأوجزہ ۳۳۸/۲ فُّد إلیه 


إِن شئت. 


اعرف الشذي) :۸٤/۱‏ ومال إل ترحیحه أیضاً فقيه النفس الشیخ رشید أ مد الکککےوھی رخمے اللہ فی (الک و کب) 
۶۱ء 


ما بین اللعکوفین الیل فی ضوء 9 نص الرقاۃ؟ء ووقع ٹی الخطوطة: للا تخصیص٤.‏ 


التقریرالرفیع ج ٢ ٢‏ 
ثم یقال: إن الندیث آتکرہ النسائی, ققائل, 

(۱۷۱٦‏ لا یزیدہ ) أي: روڈ الوارد کما هو مقتضی کون الو زرد 
متب رکا. ٰ 

وا ماء الصبوب هو ا متمضمض و الاء الباقی. ەقاري؛!''. 

۷۱ ف الدور ) جع دار وھو ا حلة قي عرفھم؛ فالسجد 
اصطلاحی, أو دار البیت فالملسجد محل بخص للصلاه. 


( ویطیب ) یُستحب التجمیر بالبخورء ‏ وکرہہ مالك. تقاري؛!'. 


(۷۱۸] ( بتشیید الساجد ) منعه ...., ورخص الإمام مستدلا بفعل 
عثمان رضی اللہ عنه. وأجاب عن الروایة ٹی ؛البذل؛ بأن النفي عن الأموریة لا 
عن ا جواز. ٰ 


.( قوله: إن الحدیث أنکرہ النسائی ) قلت: أخرج الحدیث النسائی | الصیام ۲٤١٢/١‏ 
فضل الصائم | من طریق أيي معشر الدني الذي روی من طریقہ الترمذي ھذا الحدیثء ٹم 
قال: أبو معشر المدنی اسمہ: نجیحء وو ضعیف, ومع ضعفەہ أیضا کان قد اختلط عندۂ 
احاذیث مناکیر: منھا حمد بن عمرو عن أبي سلمة عن ا بی ھریرۃ عن عن النبي صلی اللہ عليه 

قلت: ولکن الترمذي أخرجه أیضا من طریق آخر غیر طریق أبي معشر؛ وصححه 
وحکی عن البخاري أنه قال: هذا أقوی وأصح. وقد بسط الکلامٌ فیه الش و کان فی ەالنیل: 
٣‏ وصوّبٗ ما قاله الترمذي؛ فانظرہ إِن ئت 


فاةا ۲۹۲/۲. 


افرحع السابق ۳۹۳/۲. 


النقریرالرفیع ج ٥ ٰ ٢‏ 
۱ عم سو ید بی ونیخرجھا خ٤[‏ خبرہ ۷, وبالحر ظاهر 
ولیخرج؛ مستأئف. 


( قوله: منعه ...) ى الخطوطة بعد ذلك بیاض. قال النووي بی دا جمو ع) 
۰۲ یکرہ زخرفة ا مسجد ونقشہ وتزیینہ للأحادیث المشھورة ولا تشغل قلب 
الصلی. وکرھہ عمر بن عبد العزیزء وإسحق بن رامُوی وسفیان الثوريء ومن الصحابۃ 
ابو الدرداء حیث قال: هإذا حلیتم مصاحفکم وزخرفتم مساجد کم فعلیکم المار۱۲. 
وللحنابلة والشافعیة ٹيی تحریم تحلیة ا مساجد بالذھب والفضة وجھانء وکرهہہ ا الکیة 
وبعض ا حنفیةء ومنھم من رخص فە. قاله ابن رجب پ 'فتح الباري؛ ۲۳۱/۳. وو سو" _. 
فی الزمام الأعظم أبو حنیفةہ والمنصور باللہ وروي ذلك عن علي رضي اللہ عنه أیضاء 
وقال البدر بن ا نیر: ا شیّد الناس بیوٹھم وزخرفوہا ناسب أُن یصنع ذلك بالملساجد صونا 
لھا عن الاستھانة. ولکن تعقبه الش وکانی بأن النع إِن کان للحث علی اتباع السلف ىي ترك 
الرفاھیة فھو کما قالء وإن کان لخشیة شغل بال المصلی بالزخرفة فلاء لبقاء العلة. کذا ٹی 
نیل الأُوطارہ .٠٥١/٢‏ ومال الشوكاني إلی المنع مطلقاً. وقد بسط الکلام فی ہالبذل؛ علی 
ہذہ السالةہ وفصلھا علی مس صور؛ ففي بعضھا التزین مکروہء وف بعضھا غیر 
مکروہ؛ وق البعض رم ٹم رڈ علی الشوکاني حیث قال: إنکار الش وكاني وغیرہ علی 
تشیید الساجد مطلقاً من غیر تفصیل لیس فی حلہ. اھ. 

وقال الکاسانی ٹی دلبدائع؛: لا بس بنقش الملسجد با ےص و 7 وماء الذمب؛ 
لأن تزین السجد من باب تعظیمہ؛ لکن مع هذا ترکه أفضل لأن صرف ا ال إلی الفقراء 
أوی. وفی ۷البذل :٦٦٢ - ۲٥۹/۱‏ وعليه الفتوی. 


”ما بین العکوفین ساقط من اللخطوطة واله من ڈ3الرقاۃ6 ۳۹۰/۲. 
٥‏ ي: لللاكد۔. 


ھرمرٹرفع ج۲ ٦‏ 
بالفرق ین الأعظہ کر وقیل: اتاد ت- مدار الشریعة علی 
القرآن فنسیانہ کالسعی ںی إھدامھا. فقاري؛. 

قلت: أو النسیان - کما فی الآیةا') - ترك الایمان. 

۷۲۳( یتعامد ) یخدمہ أو یتردد إليه لإقامة الصلاة واہتمام ا جماعة. 

( فاشھدوا لە ) بخالف ما جاء من ال نع فیه کحدیث عائشة ٹی طفل 
أنصاري(۲۲, 

ا٤۷۲(‏ من خحصی ) خصاء الآدمي حرام عندنا صرح بہ ٹی حظر 
سی ٰ 

( السیاحة ) أي: مفارقة الأمصار کفعل عَبّاد بنی إسرائیل. 


( قوله: بخالف ما جاء من ا منع إلح ) وی ؛مرقاۃ ۳۹۷/۲: یمکن أن بجمع بحمل 
ما هنا علی الأمر بالشھادة لە بالإیمان ظنأء وما نی ذلك علی القطع بأنہ فی ال نةء ویژیدہ 
حدیث عثمان بن مظعون أنہ عليه الصلاة والسلام أنکر علی من قطع لە بالجنة. 

( قوله: خصاء الآدمی إلح ) قلت: 7 یا للآدمی لوان أیضاً ٹی 
باب الایمان بالقدر ٹی کلام الشیخ المؤلف مختصرأ وفیما علقتٗ هناك مبسوطا عن دا مندیة: 
وہالشامی)ء فارجعه ھناك. 





قلت: وھي قوله تعالل: ف'كَذَلِكَ أَثثْكَ آیاثنا فتَسیتھَا وَکَذلِك الیَومَتنْسی 4 [طہ: ١٢٣]ء‏ وفی (الرفاة) ۳۹۰/۲: اکر 
اللفسرین علی اُٹھا ٹی ا مشرك؛ والنسیان .مع ترك الإمان. [ رضوان اللہ البنارسی عفا اللہ عنه ]۔ 
() ے 


٭ تقدم حدیٹھا ٹی الفصل الأول من باب الإمان بالقدر۔ 


٦۷ ٢ لتقریرالرفیع ج‎ 

)۷۲٥[‏ ( عبد ال رحمن بن عائش ) تابعیء اُخطاً من قاله ٹی الصحابة 

کذا ٹی هالتھذیب؛ فا حدیث مرسل. وی تلخیص قیام اللیل: ان الیذیث 
مضطرب لا یصح عندناء ونقل فی حاثیته عن هالاستیعاب؛ مثله. 


( قوله: عبد الر من بن عائش ) ختلف ٹثی صحتہ؛ قال ابن حبان: لە صحة وذکرہ 
ٹی الصحابق: ابنْ سعدہ والبخاري؛ وأبو زرعة الدمشقی؛ وابن سمیع؛ وأبو القاسم البغوي؛ 
وأبو زرعة ا حرانيء وغیرھم. ووقع عند أأيي القاسم البغوي آوفی ختصر قیام اللیل؟ ])٦٦٢(‏ 
التصریح بسماعه من النبي صلی اللہ عليه وسلم. ولکن ابن خزیمة قال: ھذا وھم؛ لأن 
عبدال رچمن حم یسمعه. وقال الترمذي: قال الولید فی روایة ەسمعت؛ء ورواہ بشر بن بکر عن 
ابن جابر فقال بی روایتہ: هن البی صلی اللہ عليه وسلمء وھذا أُصح. .وقال أبو حاتم 
لرازي: اأخطاً من قال لہ صحبةء وقال أبو زرعة: لیس بمعروف. وقال ابن خزیمة 
والترمذي بعدم سماعہ منە صلی اللہ عليه وسلم. وقال ابن عبد البر: لا تصح لە صحبة لأن 
حدیله مضطرب. من فالاصابةہ ٢/۷٦۱ء‏ ودالتھذیب؛ .۱۸۵۲/٦‏ 

( قول: أُن ا حدیث مضطرب ) قال الإمام محمد بن نصر رم اللہ ٹی دختصر قیام 
اللیل؛ ۳۳/۱: ھذا حدیث قد اضطربت الرواۃ فی إسنادہ ولیس یثبت إسنادہ عند أمل 
العرفة با حدیث. وقال ا حافظ ٹی التھذیب؛ :۱۸٥۵/٦‏ مختلف ٹی صحبتہ وی إسناد حدیثہ 
روي عنه ھذا ا حدیث: وقیل: عنه عن رجل من الصحابةء وقیل: عنہ عن مالك بن یخامر 
غن اڈ بن یل رقل غیر د۷ك زقال النغاری: لہ حدیت :راد إِلا ألھم بضطزیرٹ 
فیه. وقال القاري عن میرك: الصحیح أنہ لم یدرك النبی صلی اللہ عليه وسلمء بل رواہ 
مالك بن بخامر عن معاذ بن جبل کما ٹي ہمسند أ مدہ وھو إسناد جیدء ولیس لە سوی 
اترتا رقال اہ عة از ضا ھذا هو الصحیح عندھم. ٦الاستیعاب؛ .۲٥٢/۱‏ 





‌0+10۳۴۳۸ہ+0+ ۸ 
والکلام تی ا حدیث نی الفصل الثالٹ!''. 
) ورکنلك نريی اخ () التاليی هو الله تعا ی؛ والضارع بمعنی ۷ 
أي: ےشقت ُرینا إبراھیم. وفيه أنه صلی اللہ عليه وسلم رأی 
الغئ أرلا ثمعلم وإبراھیم عليه السلام علی عکسہ؛ و کم بینھما. (قی؛(۲), 
((٦[‏ الکفارات ) وسمیت ا خصال بالکفارات لُنھا مکفرات. 
ا۷( ضامن ) أي: ذو ضمان: أٍو بمعنی: مصموں. 
( بسلام ) أي: مسلّماً علی أھلهہ أو لازم البیت اتقاء الفتن. 
بکل خطوۃ اأجرا کكذلك هہٰذاء وإن اختلف الأجران. أو کما ان للحاج الأجر 
من ا خروج إ ی الرجوع فکذلك للمصلي. ٰ 
(ا حرم) أي: من دارہہ فالتطھر بقصدھا کالإحرام. 
(من خرج ) اأخذ منە الشوافع أن الضحی من جملة ما اسنٹني صلاتھا 
پت وااراب 20 لا علی الجواز مع أنه لا ذکر فيه للمسجد. 
رس و ہے 
_(قي علیین ) تلمیح إلی قولە تعالی: طإن کتاب الاَرار4 الایة. 


1 أي ٹٍي حدیث معاذ بن حبل الّتي برقم (۷۸)۔ 


اطرقاۃ: ٢/٤۰٥۔‏ 


حل ام 


التفریرالرفیع 0 ۱ ۹ 
۷۱۱( صلی علی حمد ) وا حکمة فیه واج گان من ا تم 


٤(‏ ۱۷۳( وأن ینشد ) قال فی االقاموس:: تَمَدَ الضٌالة دَشدا: طِلبھا, 
َأَنْمْدَھا عَ ٌ ار قرأئ وتناشد ای أَمْد بعضّهم ضا 
وحکم التناشد ٹی السجد ... 


( قوله: بعد ان کان تعلیما ..) ٹی الخطوطة بعد ذلك بیاض. فوقال القاري قی - 
دالمرقاۃ: ۲. ٹم حکمتہ بعد تعلیم أمتہ أنە صلی اللہ عليه وسلم کان بجب عليه الاإیمان 
ینفسہ کما کان بجب علی غیرہء فکذا طلب منە تعظیمھا بالصلاةۃ منه علیھا کما طلب 
ذلك من غیرہ. اھ. 

( قوله: وحکم التتاشد ٹن السجد ..) ثی اللخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: قال 
ابن بطال فی فشرح البخاري؛ :۱۲١/۳‏ واختلف العلماء فی إنشاد الشعر فی السجد 
فاجازتہ طائفة إذا کان الشعر مما لا بس بروایتہ. وخالفھم فی ذلك آخرون فکرھوا إنشاد 
الشعر فی السجد, اھ. ٰ 

قلت: قد اختلفت الروایات ىي تناشد الأشعار ٹی السجد فحدیث الباب صریح پ 
منعه ویژیدہ زوایة مالك بلاغاً الآػیة ٹی الفصل الثالث برقم: ٢٢٤۷ء‏ وتؤیدہ أیضاً الروایات 
الأخری التي أوردھا الشیخ فی ۷الأوجزہ ۲ .۲٢٢/‏ 

وروي عن أَيي ھریرة أن عمر مر بحسان وھو يُشد الشعرَ فی اللسجد فلحظ إليه 
فقال: قد کنت اد وفیه ەن ہو خیر منكء ا لحدیث: رواہ مسلم ںی الفضائل ۰۰۸۲ 
فضائل حسان, والبخاري فی بدہ ا خلق ٥٥٤/١‏ ذکراللائکكة. فھذا یدل علی جواز الانشاد 
قی السجد. وروي أیضا عن عائشة وجابر بن سمرة ما یدل علی جوازہ کما ذکز 
حدیثیھما ٹی هالأوجز؛. وقد جمع العراقیُ بین الأحادیث بأن النھی محمول علی التٹزیه, - 


التقریرالرفیع ج ٣ ٰ ٢‏ 
([۱۷۳۰( اکلیھما ) عند دخول السجد. ەقاري؛. 
۷۳۸۱( سبعة مواطن ) اختلف ی أن النھی للتضزیہ زسیم وعلی 
الثانی یصح الصلاة لو صلی أم لا ؟ ەقاري؛. 


< والرخصة علی بیان ال جوازء او مل النھی علی التفاخر والھجاءء والرخصة علی الشعر 
ا حسن کمدح النبي صلی اللہ عليه وسلم وھجاء اللشرکین وا حث علی الزھد ومکارم 
الأخلاق. وقال ابن العربی: لا بأس بإنشاد الشعر ٹ اللسجد إذا کان ٹی مدح الدین وإقامة 
الشرع. وقال النووي ٹی شرح مسلم؛ .2 باستحبابه إِذا کان ٹی مادح الإسلام وأمله 
أو ٹی ھجاء الکفار والتحریض علی قتا حم أو تحقیرھم. اھ . وھذا خلاصة ما بسطہ الشیخ 
الؤلف ٹی هلأوجز؛ ٣٢٠-٣٢٢/٢‏ وإن ششت الوقوف عليه فراجع إلیه. 

اقلت: والذي تقرر عليه آراء العلماء ان الشعر حسنہ حسن, وقبیحہ قبیحء کاللٹر؛ 
فحکمه حکم اللٹر واللہ أُعلم, 

( قوله: اختلف ىي ان الٹھی إح ) قال الطیبی ٤/٢‏ ۳۰: اختلف ى أُن النھي 
الوارد عن الصلاة فی ا مواطن السبعة للتحریم أو للتنزیهہ والقائلون بالتحریم اختلفوا ٹ 
الصحة بناءٌٗ علی أن الٹھی ھل یدل علی الفساد ؟ وفيه أربعة مذاهھب: - :7 
مطلقاء والثانی: لا یدل مطلقاء والئالث: یدل فی العبادات دون المعاملات: والرابع: 
إذا کان متعلق النھی نفس الفعل أو با ایکرن لارما کصوم یوم العید .دی 
الأوقات ا مکروھة وبیع الرباء ولا یدل إذا م یکن کذلك کالصلاة ٹی الدار المغصوبة 
والوادي؛ وأعطان الإبلء والبیع وقت النداء. اھ. وف ٴفیض القدیر؛ للمناوي :۱۱٦١/١‏ 
ومذھب الشافعی أن الصلاة تکرہ فی ھذہ ا مواضع وتصح والحدیث مؤول بأن ا نفي 
الجواز اللستوي الطرفین. 


تی 


النررالرفع ج ؟ ٰ ْ 4 
.۔( فوق ظھر ) قیل: ذکر الفوق مع الظھر [ لألہ لا تکرہا') ] ااصلاہ 
0ھ بی قبیس. والصلاة تکرہ عندناء ویفسد عند الشافعی إلا ان یکون 
ہین یدیهە سٔیء. 
واأورد شارح فالوقایقہ علی هالٰدایةہ ترك الاستثناء من مذھب الشافعی. 
وس سی نہیں ومیی یر ہو أو باق _۔ 
ٹی حکمھا لقلة صبرھن وضعف قلبھن, أو للفتنة. وٹی دهالعرف:: فیه روایتان 


عن الاإمام, 
. ( علیھا ) قیل: بوسپ وحت 


( قوله: وأورد شارح الوقایة إلخ ) قلت: قال نی مشرح الوقایةہ :۲١٦/١‏ وی 
دا مدایقہ أنہ لا بجوز عند الشافعي. وقی کتبہ: أنه لا بجوز إلا أُن یکون بین یدیە شیء. اھ. 
ویژید شارح االوقایة ما قال النووي نی ا جموع؛ ۱۹۷/۳: وإن صلی علی سطحه 
نظرتء فإن کان بین یدیہ سترۃ متصلة بە جاز لأنہ متوجہ إلیٰ جزء منەہ وإِن م یکن بین 
یدیه سترة متصلة لم بجز. اھ. 

( قوله: فیه روایتان عن الإمام ) قال الإمام سے فی هالعرف٭؛ ۸۰/۱: ىی 
زیارۃ القبور للنساء عن أبی حنیفة روایتان ذکرھما فی فرد احتار؛, اھ _ 

قلت: ولکن لم أقف علیھما بتصریحھما عنہء ولعلہ أراد ما قال الشامی فيه 
(٢‏ قیل ترم علیھن, والأصح أن الزخصة ثابتة ٰن. 

( قوله: للسرف آو للتعظیم ) قال القاري فی ؛الرقاۃقہ :٤١ ٤/٢‏ الٹھی عن اخخاذ 
السرج ما فیه من تضییع امالء ولاٹھا من آثار جھنم, 0- --02 


0 7 (امرقاة) ٢/٤١٤٦٥ء‏ وئٹی الخطوطة: الا یکرہ الصلاۃ٤.‏ 


احواج ہے .ہے یسر ےب يب7" 

(]۷١[‏ قال اسکت ) ق نفسهہ بل نطق بە. 

(۷٢۱‏ یتعلمہ أو یعلمه ) فيه دلیل علی جواز التدریس خلافا ‏ مالك. 

"(بمنزلة اٹ جاہد ) فی إعلاء کلمة اللہ أو فی کون کل منھما فرض 
عین ٹی وقتء وفرض کفایة پی آخری, أو فی ان نف کلھما ا 

( ومن جاء لغیر ذلك ) لا یدخل فی الصلاء لأنھا امستثناةۃ) علی 
الظاھر. ق٤‏ . 

( ینظر إإٰی متاع غیرہ ) تسرأء أو المراد الدخول فی بیت غیرہء وفیە 
متاعء فالتشبہ ٹی احظوریة. 

۷٣[‏ ( حدیٹھم بی مساجدھم ) قال اد سے الکلام المباح 
بکرم اع ق لسن 

(حا:جة) کایة عن الرد لطاعتھم آو خروجھم عن حفظۂ تعال. 

٤٤۷ا(‏ نائما !لم ) 7- 


( قولە: نائما ..) فی اللخطوطة بعد ذلك بیاض. ولعله راد أن یکتعب حکم النوم 
تی المسجد؛ فرخص فی الوم فیه مطلقا ابن الٰسیبء وابن سیرین وعطاء وغیرہم؛ وھو 
قول الشافعي. ومذعب أ مد کما فی فالشرح الکبیر؛ ١/٤٢٦ء‏ و؛فالاقناع* للحجاوي 
ا ا جواز مطلقا۔ ولکن ٹی ×٦کشف‏ القناع للبھوتي ٦ء‏ الفرق بین ال مسافر وا مقیم 
فللمسافر مباح وللمقیم لا. وھو مذھب مالك أیضا۔ وانظر تح الباري؛ لابن رجب 
۳ء وشرح ابن بطال؛ ۱۱۱/۳ ودشرح النووي علی مسلم: ۱۳۹/۱. -> 


”'فح لقدیر ۳٤٣٤/٢‏ وفیه: والکلام الباح فیه - السجد - مکروہ یاکل ا حسنات. 


لتقریرالرفیع ج ٢‏ ۳ 

لعل وجھه لن فیە قبرہ عليه السلام وھو حيٌٗ۔. وقال تعالی: لا ترفعوا 
أصوائکم* اابشجرت: ٢ا‏ الایة. واستدل بالأحادیث علی منع الصوت. 

قیل: وأباحه الإمام لروایة قصة کعب بن مالك ا حدیث. وِرٴدٌ بأنہ 
أیضاً قائل بالکراهۃء نعم أُجاز التدریس. اھ ×ق؛. 

]۷٤٦‏ ( إن ربہ بینە إلح ) لہ یقصد ربہ بالتوجه إلیھا فکأنہ تعا لی 
بینه وبیٹھا. 


> وعند الحناف: الوم ٹی السجد مکروہ؛ کما پٹ ؛لفتح؛ لابن ا حمامء والبحرہ 
٤۳ء‏ ودالعرف الشذي: ۸۰۱/۱ وقیل: یجوز للمسافر. وکرھہ الأوزاعی؛ وجاھد: 
وابن مسعود. 

( قیل: وأباحہ الإمام إلح ) وٹی ۷ مرقاۃ :٦۱۹/۲‏ قال ابن حجر: قال أبو حنیفة: لا 
کرامة ٹی رفع الصوت بی اللسجد. وصح عن کعب بن مالك وابن أبي حدرد فی دین لە 
عليه اأُنھما ارتفعت أصواتھما فی اللسجدہ وم ینکر علیھما النبيٗ عليه السلام. رواہ البخاري 
ومسلم. وقد بپجاب بأنە عليه السلام ترك الإنکار لبیان الجوازہ فلا یدل علی انتفاء الکراهة. 

ولکن القاريی کت حیث قال: نسبة نفي مطلق الکراہة إلی الامام اأأعظم افتراء 
عليهء إِذ مذھبه کرامة رفع الصوت فی اللسجد ولو بالذکر. نعم جوٗز التدریس فیہ حیث لم 
یشوش علی الصلینء أو لم یکن ھناك مصلون. وکذا ما أُجابہ عن حدیث کعب لا یخلو 
غ کن ارب ات سمل علق مار 0ھ سال ولا ھر اس ک ا5 


کر و ۱ گ 

ٰ ۷۸( فی اأحسن صورۃ ) إن کان قصة ا نام کما ہو ںی روایة 
الطبرانی(١)‏ فلا إشکال. وإن کان :۰ الیقظة کما فی روایة أ مد بلفظ: 
فنعست حتی استیقظت)ء فقیل: من ا تشابھاتء وقیل: حال منە عليه 
الصلاۃ والسلامء أو معناہ: أحسن لطف وإکرامء وقیل: إن روایة ×استیقظت؛ 
تصحیف؛ والصواب: ه٦‏ استثقلت+. 


( قوله: فلا إشکال ) أي: فی روایة الطبرانی: ہمت فرأیت ربي غ أحسن صورة 
8ح وٹ روایة لە: دوضعت جنبي إح)ء فعلی ھذا م یکن فيه إشکالء لن الرائيَ قد یری 
غیر التشکل متشکلا, والمتشکل بغیر شکلہ. وأما علی روایة أ مد فمذھب السلف فیه أن 
یؤمن بظاھرہ ولا یفسر ہما یفسر بہ صفات ا خلقء بل ینفی عنه الکیفیة وی وکل علم باطنه 
لی اللہ. وأما علی مذھب ال خلف فقیل: صورة الشیء ما یتمیز بە الشیء عن غیرہء سواء 
کان عین ذاتہ أو جزءہ ا ممیز؛ وکما یطلق ذلك علی ا جئة یطلق علی المعانيء فیقال: صورة 
للسألة کذاء وصورۃة ا حال کذاء فصورته تعا یىی ذانہ اللخصوصۃ ا منرمة عن ماثلة ما عداہ 
من الأشیاء البالغة إی أقصی مراتب الکمال. وقیل: معناہ: إن ربی کان أحسن إکراما 
ولطفاً ورمة عليٗ من وقت آخرہ وقیل: بجوز أن یعود العنی إل النبي صلی اللہ عليه وسلم 
أي: أُتانی رہی وأنا ٹی أحسن صورة: فا لمعنی: أنا ٹی تلك ا حالة کنت فی أحسن صورة 
وٴصفة من غایة إنعامہ ولطفہ تعا لی علئٗ. وللتفصیل راجع إلی 'شرح الطیبي؛ /۲۸۹ء 
وا مرقاق ۳۹۹/۲. 


رواہ الطبران ق (الکبیر) ۲/٥‏ عن معاذ بن حبل مطولاء وفیه؛ ل۷إنِ صلیت ٹی لیلي ھذہ ما شاء اللہ ٹم ملک عیي فنمت؛ 
فرأیت ري عز وحل ٹی أحسن صورۃة وأجملھا) ا حدیث. وروی أ مد فی ڈالسند؛ ٢٤٢٢/٢‏ نظرت وفیه: ١إِنِ‏ قمت من اللیل فصلیت 
ما قڈر لی ففعست فی صلاق حؾ استیقظت؛ فإذا أنا بربی عز وجل ٹی اُحسن صورۃة؛ ا حدیٹ., 


التقریرالرفیع ج ۲٢ ٢‏ 
. ( ختصم) والاختصام إما التقاولء أو فی الصعود بھا إلی السماء أو 
ٹی اغتباطھم. 
والدعاء ھھنا منە عليه الصلاة والسلام وفی الأول!') منە تعا ی. فتأمل. 
()۷٣۹(‏ الشیطان ) من الشطن بمعنی البعد من ال رمة. أو ا حبل لطول 
الغوایةہ أو من ہشاطہ بمعنی التعدي. ُ 
2 ) بقیته یس قیاسیء أو الیوم الوقت. والحفاظة _۔ 
من إبلیس اللعین أو قرینه للؤکل. أو ا حفاظة من مثل الشرك وغیرہ. 
)۷٥١[‏ ( ا حیطان ) إن کان بمعنی ا جدران فائلا یمر أمامه اأحد ولا 
یشغله سثٔيء. وإن کان ابمعنی) بت۔ فللنشاط. 
۷۷۷۱( صلاة الرجل ٹي بیتہ ) أي: الکتوبة کما ہو الظاھرہ وبجتمل 
النفل أی ضا ون کات افضل ٹی البیتء للاعتبارات کما صرح بەه ٹی دا مرقاة+. 


تلك الأحمال 240 ۰٦‏ السماء 9 7ھ/) جح 
اغتباطھم الناسً بتلك لفضائل لاختصاصھم بھا. 

( قوله: وإن کان البساتین لح ) قلٹك: حکی ال ناوي فی االفیض؛ ۲۷۸/۰ عن 
الحافظ العراقی: ان استحبابہ الصلاة فیھا إما لقصد ا حلوۃ عن الناس فیھاء أو لحلول الب رکة 
نی شارھا بیرکة الصلاقہ فاإنھا تجلب الرزقء أو إکراماً للمزور بالصلاۃ فی مکانہہ أو لأن 
ذلك تمیة کل منزلة ترما سفراً أو حضرا. قال العراقی: والظاہر أن الراد بالصلاة التی 
یستحبھا فیھا النفل لا الفرض. اھ 


أي فی حدیث ابن عباس فی الفصل الأول۔ 
سقط من اللخطوطة واثبتناہ من ڈالرقاۃ) .٦٢٤/٢‏ 


لتقریرالرفیع ج ٢‏ ۱ ع 
( بخمسین إلح ) قال القاري: باعتبار مسجد الأقصی. فتأمل. 
۷۳۱( اربعون عاماً ) أشکل عليه أن إبراھیم بنی الکعبةہ وسلیمان 
بیت ال ملقدس, وبینھما اکٹر من ألف سنة ؟ وأجیب بأنھما أظھرا بناء آدم عليه 
السلام. ( السیوطي فی ہزھر الربی؛ ). اوقی الأُصل ھنا بیاض طویل|. 


( قوله: باعتبار مسجد الأقصی ) یعنی: صلانہ ف السجدي النبوي تضعف 
بخمسین ألف صلاةء بالنسبة إلی اللسجد الاأقصی کما قاله القاريی .٦٢۲٤/ ۲٢‏ 

( قولہ: السیوطی فی زھر الربی ) قلت: حکی محشي ؛لنسائي؛ ۸۰/۱ عن ہزھر 
الربی): قال القرطبي: فیه إشکال وذلك ان السجد ا حرام بناہ إبرامیم علیہ السلام بنص 
لقرآنء وا مسجد الأقصی بناہ سلیمان عليه السلام کما أخرجہ النسائی' عن ابن عمرو بسند 
صحیح؛ ویین إبراھیم وسلیمان اکٹر من الف سنة کما قال أھل التأریخ. قال: ویرتفع 
الاشکال بأن یقال: الایة وا حدیث لا یدلان علی بناء إبراھیم وسلیمان ابتداء وضعھما ما 
بل ذاك تجدید ما کان أآسسه غیرھما وبدأہ. وقد رُوي ان أول من بنی البیت آدمء وعلی ھذا 
فیجوز ان یکون غیرہ من ولدہ وضع بیت القدس من بعدہ بأربعین عاماً. اھ. قال السیوطی: 
بل آدم نفسە هو الذي وضعه أیضاء قال الحافظ ابن حجر ٹی کتاب التیجان لابن هشام: إن 
آدم ما بنی الکعبة أمرہ اللہ تعا ی بالسیر إلی بیت ا مقدس, وأن یینیە فبناہ ونسك فیه. اھ. 

وقال السندي فی دحائیة انسائی؛: قالوا: ایس اثراد بناہ رامیم للمسجد اخرام وہناء 

سلیمان للمسجد الاُقصی فإن ینھما مدہٗ طویلۃً بلا ریب بل الراد بناڑھما قبل ھذین البنائین. اھ 
ہے قلت: وفی البدایقہ لابنم کثیر ۱۸۷/۱: ان یعقوب عليه السلام هو الذي أُسَّسٗ 
اللسجد الاقصی, فعلی ھذا یکون بناء یعقوب وھو اسرائیل عليه السلام بعد بناء الخلیل 





اد رواہ ٹی (الکبری٤ ۲۱٢‏ عن ابن عمرو بن العاص مرفوعا: ان سلیمان بن داود "ا بی مسجد بیت القدس سال اللہ خلالاً ثلائڑ) 
ا حدیث بطوله. 


ہج ھجے٭ ٭ و رر رر رر رر رہ ہر رر ہہ رڈ تا ا ان ا 20 22 2 2 1 ا 


ح وابنە إسماعیل اللسجد ا حرامٌ بأربعین سنة. وما جاء فی ا حدیث من أن سلیمان بن داود 
علیھما السلام ما بنی بیت القدس سال اللہ خلالا ثلاناء فالراد من ذلك - واللہ اعلم - أنه 
جدّد بناءہ ما تقدم من أُن بیٹھما أربعین سنقء ولم یقل أحد: إن ہین سلیمان وإبراھیم أربعین 
سنة سوی ابن حبانء وہذا القول لم یوافق عليه ولا سبق إليہ. وفی :۳۲/٢‏ ومعلوم ان 
بینھما أُزید من الف سنة. اھ. 
وبسط الکلام عليه فی املرقاۃہ أیضاً ٦٢۸/۲‏ -٤۲٦ء‏ فراجعہ۔ 
01110+ 


فابالملساجحد ومواضع الصلاقء 
ویتلوہ باب الستی| 


۱ ایج الله الرمن الرحیم! 
۷٥٥‏ ( الواحد ) حمل النھی علی التدزیہ الأئمة الثلالة وا جمھور: 
وقال اُجدل* لا نصح صلاته. رق!(۱), 
( لیس علی عاتقه إلح ) قیل: للامن عن الکشفء وقیل: لستر ما فوق 
الإزار۔ وحمل الطحاوي'؟' أحادیث الاشتمال علی ا لمتسعء وأحادیث الاتزار 
[ ( بأنبجانیة إ ) كکساءَ صوف لە خمل بلا کم وبدله لأنه 
کان هو الٰهدي فلا یتاذی. 
اُرادت اأن یلھینی. 
(۷٥۸‏ قرام ) الستر الرقیق مطلقاء أُو بعد ستر غلیظ. أُو الصفیق من صوف. 
( قوله: باب الستر ) أي ستر العورة وسائر العضاءء وہو من شروط الصلاة. 
( قوله: بدلہ لأنه کان إلح ) وتی ؛المرقاۃہ :٦۳٤/٢‏ وإنما طلب اُنبجانیتہ بدھا 
( قوله: فلا یخالف عدم إلح ) أي: لا خالف الروایة الآثیة :فا خاف ان یفتتنيی). 


اط رقاة) ٣۳٤/٢‏ عن الئوري. 
”نی وشرح معان الآثارہ ٹی باب الصلاة ٹی الثرب الواحدہ وبسط الکلام فی ذلك. 


( تصاویرہ ) آي: صورہ أو نقوثہ. ولعل عائشة م بیلٹھا النھي بعث 


۱۷۹( قوج ) القباء الذی : کے والظاھر ! یرخون ہق 
تحریم ا حریر؛ فلا وجھ ما قیل: إنه بعد التحریم؛ واللبس لاستمالة من أھدی. 
والمتقین السلمین فکلە بعید. 

۸٠ 1‏ والمی ) الا بنظر عورتہ لأن الستر عن نقسہ لیس بشرط 
ک یکرہ. کذا فی الشامی: مستدلاً بھذہ الروایة, وآفتی بعض اللشایخ 
اقساد ( قاري عن ۷الٰنیةہ ('۲). 

۰( مسبل ) کرھہ أبو حنیفة والشافعی مطلقا ومالك ٹی السشی 
دون الصلاۃ. ثم الأمر بالوضوء علی کون صغیرة للتکقیر. أو لأن أثرہ الکیرں _ 
وتطھیر الظاھر یؤثر علی تطھیر الباطنء أو لیتدبر | فی ا وجه إعادة الوضوء 
وقیل: لم یقبل الصلاء فعدم القبول اسرئ إل الَوضنوم ایشا 

۷( حاض ) أي: البالفقہ أو من سأنھا ال حیض لیشمل الصغیرۃ 
ا00 22ر ظا تا ضر ات ا سا رای ھ ضر 
فولۃم یلٹا آھی آو...) وق افقل بعد و میا قلت: و جات 
تصاویرہ من غیر ا حیوان. 


0 (الرقاۃ4 )٥٣٥٤/٢‏ ولمنیة اللصلی) مع شرحه (غنیة المتملی٢‏ ص: ۲۰۹. 


التقریر الرفیع ج٢ ٤‏ 

والمذاھب فی عورتھا ان ما خلا الوجه عند أُ مد قي روایةہ وٹی روایة 
ما خلا الوجه والکفینء وھو مذھب مالك والشافعیي وبعض ال حنفیة أیضاہ 
رعتة مشیر ماعاا القتمین ارضا. 

۱۷۰۳ ر) یغطی ظھور قدمیه ) بە قال بعض ا نفیةء وقال الطحاوي: 
إِن القدمین ستر فی الصلاة للروایقء دون خارجھا للضرورة. 

واجاب عنهہ صاحب البرھان؛ أنه إلبات بمفھوم ا حدیث. 





( قوله: اللذاھب في عورتھا إلح ) قلت: ا حاصل إُن بدن ا حرة کله عورة سوی 
ا والکفین عند مالكء والشافعی, وأمد ٹی روایة وأبی حنیفة کما ٹی ەادایقہ وئی 
دالبدائع), وفیہ: روی ال حسن عن أبی حنیفة أنە بحل کشف القدمین أیضاء وروایة آخری 
لأ مد ان بدنھا کله عورة لا الوجھ. انظر ٢ا‏ جموع؛ ۹/۳٦۱ء‏ والروضة: ٠۰١۷/١‏ 
کلاھما للنووی؛ ودامغنی؛ لابن قدامة ٣٥/٣‏ ودالشرح الکبیر؛ .٥٥۸/۱‏ 

وأما عورة الأَمَّة فما کان عورۃ من الرجل فعورتھا مع زیادة البطن والظھر فھما 
عورة ما وما سوی ذلك من بدنھا لیس بعورة, کذا فی 'مدایقہ. وذکر النووي ف عورتھا 
ثلائة زج ولکن صحح ما ذکرتہ عن دا مدایةہ. ٦ا‏ جموع) وروی 

( بە قال بعض ا حنفیة ) وللحنفیة فی القدمین ثلاث روایات: الاو ی أنھما لیستا 
بعورة نقل ٹی ۷الئیةہ ص: ۲٠٢‏ عن دا حیط؛: هو الأصح. وہہ قال صاحب اادایةہ. وٹی 
هالدر اللختار؛: وھو العتمد. والثانیة: أُنھما عورة ملطقا. والثالثة: عورة خارج الصلاہ لا 
فیھا. قال اللؤلف فی هحاشیة البذل* :۳٥٣/١‏ ویظھر من ھامش :ا ٰدایقہ عکسہء فتأمل. 
قال الشیخ للقری ٹی دحاشیة ا مدایقہ ۷۷/۱: والتحقیق ما ذکرہ الطحاوي أُنھا عورة ٹی 
الصلاة للحدیث: غیر عورة خارجھا للحاجة. هذا وإن کان خالفاً لااڈکٹر لکن بعد وضوح 
الدلیل بجب ان یعول عليه. وقیل: ال خلاف فی باطن القدم دون ظاھرها فإنھا لیست بعورۃ - 


العقریر لین ے؛ ث 
(۷٤[‏ السدل ) قال شارح الوقایقہ: هو أن یضع ا الوب علی ا 
الرأس یٹ زکھ) والاوجە ماٹی (احجة الله البالغةہ أنە لیس غیر معتاد, عرف+ 
]۷٦٢٥[‏ ( خالفوا الیھود إلح ) ظاھرہ ندب الصلاة بھماء وقال 
الشافعی: الدب الحلع. فیژول بأنہ دب ى زمانہ إذ خلا عن الیھود 
والنتصاری, او العنی: خالفوا ےی تجویز الصلاۃ فیھما۔ ق؛. 
قلت٠‏ والأدب | حیییذ(١)]‏ نی الخلع تنزیهاً عن النصاری. 


< بلا خلاف. وقیل: ال خلاف ثابت ىي الظامر أیضا. وللبسط راجع دحاشیة الشامي: .٣۳۷/۱‏ 

( قوله: الأوجہ ما فی حجة اللہ إلح ) قلت: قال الشیخ الدھلوي رحمہ اللہ ٹی ×حجة 
الله البالغقہ :٦١٤/١‏ قیل: ہو ان یلتحف بثوبه ویٔدخل یدیە فیە. واشتمال الصماء أقبح 
لبسةہ نہ مخالف لا هو أصل طبیعة الإنسان وعادتہ من إبقاء الیدین مسترسلتین, ولأنه علی 
شرف انکماش العورة فإنه کثیراً ما محتاج إلی إخراج الیدین للبطشء فتکشف, وقیل: 
إزسال الثوب من غیر 7 جائبيه وھو إخلال بالتجمل وام ا ٰیئةء وإنما نعنی بتمام 
ال میئة ما یحکم العرف والعادة أنہ غیر فاقد ما ینبغی أن یکون لەء وأوضاع لباسھم حختلفة 
لکن قی کل لبسة عام هیئة یعرف بالسیر ۱ 

( قوله: قلت والأدب حیئذ إلح ) قال السھارنفوري فی دالبذل؛ ۳۰۸/۱: دل 
الحدیث علی ان الصلاة ٹی النعال کانت مأمورۃ لمخالفة الیھودء وأما ٹی زماننا فینبغی ان 
کرت سامان ا بیا نا لحالة می اض ماوسلح ×× گافریاعن 
جات ٰ ٰ 


ما بین المعکوفین ساقط من اللخطوطةق واَثینّه من (العرف الشذي؟ ۸۹/۱. ۱ 
۶اخ العکوفین بن ٹی ضوء کلام الشیخ السھارنفوري فی ڈالبذل) کما ذکرته فی تعلیقی؛ ووقع فی الخطوطة: بر 


التفریر الرفیع ج٢__‏ ۱ ا 

(۷٦٦٣١‏ إن فیھما قذرأ ) فیە دلیل علی ان مستصحب النجاسة ا جاھل 
بھا تصح صلاتہء بەہ قال مالكء اوھوا القول القدیم کی" 30 
والشافعی نی ا جدید: لا تصح؛ وحملوا القذر علی لعفوء أو ما تقذر عرفاً 
کالخاط. ٰ 

۷۷۱ (ار یصل) اذ کانا طاھرینء وم یقل الخلف الا یختل 
بالخشوع ولا یقع قدامَ اأحد. 

[۷۸( علی حصیر ) لا حجة فیه علی مالك حیث قال: یکرہ 
السجود علی ما لیس من جنس الأرض, لعداد شارح هالنیةہ الحصیرَ فیما أنبته 
الأارض. ەق؛. وفی هالَرف؛: لا تجوز الکتوبة إلا علی جنس الأرض بخلاف 
النوافل. اھ. 

1 [۷۷۰ا ( الِشجّب ) عیدان یضم رؤوسھا ویفرج بین قوائمھا. 
قاري؛. وٹ :المظاھر۱: سپاےء تاأ١.‏ 


( مق ) فاعل دیری؛ أو مقعولہ۔ 


٭العرف؛: قال مالك: لا تجوز ا لکتوبة إلا علی الأرض أو علی جنسھاء ووسع في النوافل. 
ْ قال: 7ج ھی علی ا لحمرة والحصیر وغیرھما عند الثلانة, _ 
جد ا ا کا 


أي: الإمام أبو حنیفة وأ مد رمھما اللہ تعا یل کما (ھامش البذل٤‏ ۳۰۸/۱. 


(٢)‏ (مظاھر حق) قدع ۷۱۱ء) وفيه: سے پا فقط. ومعناہ پيی ل(القاموس ا لحدید): منضدۃ. قلت: یعنی ذات القوائم الثلاَة, 


تریر الرفیع ج٢‏ .سك ۹93233 ےڈ 
باب السترق: ٰ 
ھی بالضم ما یسٹٹر بە کاتاً ما کان, سرب جب ئل 
قَامَّہ من عصا وغیرہ لثلا یمر مار بینە وہین سجودہ. 
تم السترة مستحبة عنلنا. وی 00 بقل اعد من الأریعۂ 
بالوجوب إلا بعض العلماء, اھ 


اقال فی :البحرا: کلام فیہ علی آ سبعة عغر ھا 


( قوله: الکلام فیه علی سبعة عشر وجھا ) قلت: قال ابن نجیم الصري ‏ البحر 
الرائق+: الکلام نی ھذہ السألة نی سبعة عشر موضعا: الول عدم فساد الصلاة. الثانی: 
کون المار آشاء للحدیث ۵ الثالث: بی الملوضع الذي یکرہ المرور فيهء وفیه اختلاف: فقیل 
إنه موضع السجود وھو تار صاحبي الکنزہ ودالمدایةہ والسرخسی وقاضی خان 
وغیرھم. وقیل: قدر ما یقع بصرہ علی ا ار لو صلی بخشوعء وفیما وراء ذلك لا یکرہ 
وھو الأصح ورجحہ ںی فالنھایقہ بأنہ أشبہ إل الصواب: وذکر التمرتاشی أن ال٘صح أنە إن 
کان محال لو صلی صلاۃ خاشع لا 5 بصرہ علی مار فلا یکرہ المرورء واخفارہ فخر 
الإسلامء وأقرہ عليه ابن اەھمام. ار نہ ینیغي لان یصلي اث الصحراء ان یعخل أمامہ 
سترۃہ وترکھا مکروہہ قیل: تَریماہ وقیل: تنریھاً۔. وقید الصحراء لوقوع اللرور فیه غالبا 
وإلا فالظاھ رکراہة ترك السترۃ فیما ببخاف فیه ا مرور أي موضع کان. ال خامس: لی ان 
یکون مقدارھا ذراعاً فصاعداً. السادس ق مقدار غلظھاء وفیه اختلاف؛ ففی اشدایة: <ٴ 


” اعرف الشذي) ۸۲/۱. 
ڈیم میں وی الخطوطة: 9سبعة عشر أوحہ) وموخطا. 

” روی البخاري فی الصلاۃ ۷۳/۱ إئم ار بین یدي الصلی: عن أبي جھیم قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: لو یعلم اار بین یدىي 
الصلی ماذا عليه؟ لکان أُن یقف أُربعین خیرا لە من أُن مر بین یدیہ. قال أبو النضر: لا اُدري اُقال: أُربعین یوما أو شھرا أو سنةہ 


التقریر الرفیع ج٢ ٤‏ 
: ۷۳۱۰( تسْح بە ) إن کان ا مراد بقیة الوضوء فلا دلیل فيه علی 
الطھاره وإن بہ السٹصل ولا کل علی اخصومبة فی ل ارہ 
ڑھی الختار ٹی الٰذھب کما تقدم. 


> ففی ەادایة؛: وینبغی ان تکون ںی غلظ الاصبع. ولکن ضعفه ج6 دالبدائي وقال: لا 
اعتبار بالعرض. السابع: ان السنة غرزھا إن أُمکن. الثامن: فی کیفیة وضعھا عند تعذر 
غرزھاء وفیە أیضأً اختلاف: ففی ١ادایةہ‏ أنە لا عبرة بالاإلقاءء ولسب ذلك إلی أبی 
حنیفة محمد وصححہ جماعة. وقیل: یسن الالقاء روي ذلك عن أبي یوسف:؛ ویضعه 
طولا لا عرضاً لیکون علی مثال الغرز. التاسع: السنة القرب منھا. العاشر: أن السنة أن 
لیا علی ئل ساموالا مال سیا تال می مہ ا حاديی عمحشر: سترة 
الژمام جزئ عن اُصحابه. الثانی غشرہ آلةلاباس بالرورز ورام لسر القالت عٹر 
أَٰە عند عدم الوجدان ما یتخذہ سترة ہل ا خط ہین یدیه ینوب منابھا ؟ فقیل: لیس 
بمسنون؛ وھو ختار صاحب فا دایقہ وکٹیر من المٰشایخء وجزم بە ابن ال ٰمام. وقیل: 
بخطہ وقال فی االبدائع؛: إنہ شاذ. الرابع عشر: فی کیفیة ال خط فقیل: بط بین یدیە 
عرضا مل لملال. وقیل: طولاء واختارہ النووي. ال حخامس عشر: درء ار بین یدیە إِن 
م یکن سترةء أو مر بینه وبیتھاء وھو بالإشارۃ بالید أو بالرأس أو بالعین؛ أو بالتسبیح أو 
برفع الصوت بالقراءۃ. ویکرہ ا جمع بین التسبیح والإشارۃ. وھذا للرجالء وللنساء 
التصفیقء وو اُن تضرب بظھور أصابع الیمنی علی صفحة الکف الیسری. السادس 
عشر: أُن ترك الدرء أفضل والدرء رخصة. السابع عشر: أنه لا بأس بترك السترة عند 
امن ا مرور وعدم مواجهھة الطریق. اھ ملخصا من ٢البحر؛ء‏ وقد بسطہ ابن نجیم مع 
ا جزثیات والفوائد الآأخر وأدلاتھا فراجعه .۳۳-۲٢/٢‏ 


لنقریر الرفیع ج٢‏ ٰ ٤‏ 

( مراء ) أي: فیھا خطوط حمراء فلا دلیل فیه علی لبس الأمرء وھو 
مختلف فیه وللشرنبلالي فیەه شانیة أقوال: اأُحدھا مستحب,: کكکذا ںی دالغامی؛. 
حله کتاب اللباس. 

(مشمراً) مسرعاء أو رافعاً ٹیابہ پل نصف الساق. 

( ہین یدي العنزة ) أُي: وراءھاء أو بینه وبین السترةء ففیه دلیل علی 
ان الصلاة لا یقطعه شىء. 

)۷۷٤٣(‏ (یعرض ) أي: ینیخھا را ولعل الوجه ان ٹی الاستقبال 
احتمال العض, و الاستدبار احتمال البول والبراز. 
وا حدیث حجة علی الشافعی حیث قال: ولا یستتر بامرأۃ ولا دابة, 
(قاري). 

( إذا َیّتا ) أي: إذا 0+00 اے تی یصلی ؟ قال: یصلیي 
لی الرحل. 

۷۷۰۱ ( ولا بیال إح ) أي: لا 7 الصلی مَن مَرٌ وراء ذلكہ 
فیکون سَنْ مفعوله. ویتمل ان یکون فاعلاہ أي: لا بیال من راد المرور 
ولا بخاف الام 

( قوله: اأحدھا أنەه مستحب ) قلت: کنا فی ٦لدر‏ المختار؟ وقال الشامي ٹی 
دحاشیتہہ :۳۰۸/٦‏ هذا ذکرہ الشرنبلالی بحثاء ولیس من الثمانیة. 


التقریر الرفیع ج٢ ١‏ ھ 

ْ ل۷۷۲] ) قال: اُربعین اخ ) وق دالعرف): قال الحافظ: ٹی امسند 
الیزارہ: ٢ُربعین‏ خریفاہ فلا إشکال. قال الطحاوي فی :المشکل؛: ُربعین سنة 
مستدلاً بما رواہ ابن ماجه عن أبی ھریرة: ۷أن لو وقف ماه عام خی را 
ا حدیث. قاله القاری!'. 

قلت: فا جمع ؛ ہین الروایتین بالتقدم والتأخر عند الطحاوي؛ أو یقال: إن 
الأربعین أو للأة أیضا مطلق الأکٹریة, 

وی (العرف؛ عن ابن دقیق ان هنالک اُربع صور: ما مناص فاشان: 
وإلا فلا. فإن کان للأحدھما مناص یأثم وإلا فلا. 

[۷۷) ( فلیقاتله ) أي: لیدفعه بالقھرء وھو رخصةء الأفضل ترکھ. 
دشامی). قیل: فإن قتله عملا بالظاھر ففی العمد القصاص: ولا قصاص عند 
2 کما ْ دالشامی۱۷۷. :. 

۔ 

( وٹی العرف عن ابن دقیق ) قلت: ونص االعرف؛ عن ابن دقیق العید ىي 
دالإحکام؛ ھکندا: أن ٹی اللصلی والار > صُور: إحداھا ان یکون ما مناص تم مر ا ار 
ہین:یدیە فالصلی وا مار آشانء وإن م یکن لأحدھما مناص, فلا إئم علی أحدہ وإن کان 
7080ھ فالاثم علی من لە مناص, فإن کان للمصلی مناص من ان یصلی شة 

فھو آئمہ وإن کان للمار مناص أن لا یمر شة فالإثم عليه 


”سد البزار* :٦٦/٦‏ ۲۷۸۲ء ووبلوغ ارام ص ٦۷ء‏ وانشکل الآارہ .۸٤/١‏ وروی ا حدیث ابن ماحہ فی الصلاۃ ٦۷/١‏ 


الرور بین یدي الصلي؛ + عن أي ھریرۃ مرفوعا: الو یعلم أحدکم ما لە فی أُن یھر بین یدي أحیە معترضاً فی الصلاة کان لأن یقیم مائة 
عام خیر له من الخطوۃ اليي خحطاھا). 


.)]۹۷۷‌)۲ 


ٴ التقریر الرفیع ج٢‏ ُ ر۷ 

لا بجب الدافعة القھري ما ٹی ابن ماجه ان زینب مرت فدفعھا صلی 
الله عليه وسلم فمرت فقال بعد السلام: "ھن آغلب+'"'ء کذا ںی ھامش 
ال مدایقہ. وی دالشامی؛ نقل عن ١٦ا‏ مبسوط؛۶") نسخ اأحادیث اللقاتلة بحمله علی 
زمان جاز فيه الأأحمالء وأجاب عنہ الإمام محمد فی هموطفہہ بأن ابا سعید 
منفرد خلافاً لج[ الروایات. ۱ 

[۷۷۸( تقطع الصلاۃ اٍلح ) قال میركک''': وجہ التعخصیص مفوضُ ا ی 
رأي الشارع. ومذھب الأربعة عدم القطع إلا عند أ مد فی الکلب الأسود 
خاصة کما قی ہا میزان٭. ویظھر من ہالنیل؛ اأُن منه روایتین. نعم یقطع الثلاث 
عند الظاھریة. ٰ 





لہ ھت ہت ونص الإمام محمد ٹی ۷الوطأ ص ٣٥١‏ ھکنا: 
قال: ولا نعلم أحدا روی قتاله لام وروی سرت ری ولیست العامة علیھاء 
ولکٹھا علی ما وصفت لك. 

( قولہ: إلا عند ا حمد إلح ) وی :شرح مسلم؛ للنووي ۱۹۷/۱: قال أمد: یقطعھا 
الکلب الأسود وفی قلبي من ا حمار والرأۃ ميء. ووجہ قولہ: ان الکلب لسم بجیء ٹی 
الترخیص فیه شیىء یعارض ھنا ا حدیث,: وأما الرأة ففیھا حدیث عائشةہ ونیِ ا لحمار - 


” أحرحہ ابن ماحهٗ )۹٤۸(‏ عن ام سلمة قالت: کان النیی صلی اللہ عليه وسلم یصلی فی حجرة أُم سلمة غمر بین یدیه عبد الل 
أو عمر بن أي سلمة فقال بید فرجع فمرت زینب بنت أُم سلمة فقال بیدہ ھکذا فمضت,: فلما صلی رسول الله صلی اللہ 
عليه وسلم قال: (ھن اأغلب٤.‏ 

”٭“ باب احدٹ فی الصلاةۃ ۱۸/۲. 

9 کر القاري تی ڈالمرقاء) ٢۲ء‏ وم یعزہ لأحد من الأئمة. 


لنقریر الرفیع ج٢‏ 2 

ولعل وجه ما نقل عن أ مد رحمه اللہ أن الکلب الأسود یقطع؛ وٹ 
الرأة وا لحمار ترددہ فالوجه ان روایتیھما متعارضتانء ولا تعارض بروایة 
الکلب الأُسودہ وعندنا لا دخل للاُوصاف ںی الأحکام. 

ودلیل ا جمھور: ؛لا بقطع الصلاۃ شيء؛ آوردہ الئٔموی ق ٦لا‏ 
مرفوعا وموقوفا!''. 

0 یں انی اتی ا نات آن می 1 
لکن صنیع البخاري یدل علی ان السترۃ کانت؛ قاله القاری مفصاد ؛ فمعنی 
غیر جدار؛: نفی مطلق البناء لا إلبات مر لکن یشکل عليه ما رواہ 
الٔموي؛ وفیه تصریح لعدم کون 28( ۱ 


لشغل القلب بھذہ الأشیاء - لمراد إبطالہا. ومنھم من یدعي نسخہ با حدیث الآخر: 
دلا یقطع صلاة المرء شىء وادرعوا ما استطعتم. ولکن النووي ‏ م یرتض بە وردہ. 

( قوله: لکن صنیع البخاري إلح ) حیث أخرج ھذا الحدیث ٹی باب: ەسترة امام 
سترةٗ من خلفہہ ۷۱/۱. فھذا مصیر منە إل ان ا حدیث حمول علی أنە کان ھناك سترة 
وأیدہ بحدیئی ابن عمر وأبی جحیفة بإیرادھما عقیب حدیث ابن عباس ھذا۔ من هالرقاۃہ. 





”ٹر السنن٤‏ ص ۱۲۸ء وھو حسّنٌ إسناد المرفوعء وصصحّح إسناد اللوقوف. [ رضوان اللہ البنارسي ]۔ 

'”'نقله ٹی 9السنن الکبری) ۲۷۳/۲ و معرفة السنن والآٹار؛ ۳۱۹/۳. 

اورد نی آثار السنن) ص ۱۲۷ حدیث ابن عباس ھذا عن أبی یعلی )۲٢٤٢٢(‏ وفیه: ا کان بین یدیه عترۃ ؟ قال: لا٤.‏ 
حدیث عائشة هذا رواہ مسلم فی الصلاة ۱ سترۃ للصلی إلخ: قالت: إن النی صلی اللہ عليه وسلم کان یصلی من اللیل 
وأنا معترضة بینه وبین القبلة کاعتراض ال جحنازة. وأما حدیث ابن عباس فھو أیضاً عند مسلم :۱۹٦/١‏ قال: أقبلت راکبا علی 
اتان وأنا یومٹذ قد ناھزت الاحتلامء ورسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یصلى بالناى می غمررت بین یدي الصف فترلت 
فأرسلت الأتان ترتع ودخلت ى الصف فلم ینکر ذلك عليٗ احد. 


التقریر الرفیع ج٢‏ 9۹ 
۱۱( فلیجعل ) صارف الاأمر عن ظاھرہ روایة الفضل الآتیةا''. 

٣‏ ( فلیخطط خطا ) هو قول الشافعی القدیم وبە قال بعض ا لنفیة. وم 

یرہ مالك والعامةء واکٹر ا حنفیة. وأجابوا عن الحدیث بالضعف,ء أوردہ ابن 

الصلاح عثالاً للمضطربء ولا یغتر بما صححه ا لحافظ بی ہبلوغ المرام؛ کما 

بسطہ النیموي ٹی ہالآنار١.‏ ٰ 

وفی ال خط؛ فکل من ذکرنا قولہ أنہ لا بجزئ عندہ أقل من عظم الذراع ا أو 

أقل من ذراع | لا بجیز الخطء ولا أُن یعرض العصا والعود فی الأرض فیصلي 

إلیھاء وھم مالك أوالشافعی ]٢'‏ وأبو حنیمة اکلھم یقولون|: اخط لیس بشیءء 


(قوله: صححہ ا حافظ ) قلت: قال النیموي فی ہاثار السنن؛ ص ۱۲۹: إسنادہ 
ضعیف: والعجب من ال حافظ ابن حجر حیث قال فی ہہلوغ ا مرام٭ ۷۷/۱ : صححہ ابن 
حبانء وم يصیبٗ من زعم أنە مضطرب, بل هو حسن, اھ. مع ان نی سدہ أبا عمرو بن 
حمد بن حریثء قال الذھبی: لا یعرف. وقال ا حافظ فی ٢التقریب٭؛:‏ مجھول. فجھالتہ 
تکفی لضعف ہھذا ا حدیث. وكکذلك اضطرب فیه فی کنیة أبي عمرو واسم أبيەء ففي 
روایة: عن أبي عمرو بن حمد بن حریثء وف أخری: أبی محمد بن عمرو بن حریث. 
فا حاصل ان حدیث الخط لا یصح وإن ذہب ابن حبان إ ی تصحیحہہ وا لحافظ إلی 
تحسینہ. وضعفہ أیضاً الإمام الشافعی وابن الصلاح والنووي وابن عیینة وغیرھم, 


2 برقم: ۰۰ 
الاستذ کار لمذاهھب علماء الأمصار٤‏ ۲۸۱-۲۸۰/۲۔ 
”” ون ڈ2 الاستذکار؟ بدله: 9واللیٹ٢.‏ 


انقریر الرفیع ج؟ ٠‏ 
وھو قول إبراھیم النخعی. قال مالك: الخط باطل. وقال أ مد وأبو ٹور: إذام 
مجعل تلقاء وجھہ شیئاٴ ولم بجد عصاً اینصبھاا فلیخط خطاء وکذلك قال 
الشافعی بالعراق. لوقال الأوزاعی: إذا م ینتصب لە عرضه بین یدیەء وصلی 
ليه فإن لم بجد خط خطاء وھو قول سعید بن جبیرا. قال الاوزاعی: السوط 
تعرضه اُحب إِلیٗ من ا خط. وقال الشافعی بمصر: لا بط الرجل بین یدیه 
خطاً إلا أن یکون ذلك ٹی حدیث صحیح فلیتبع. 

احتج من قال بہ بحدیث أبی ھریرۃ ہذاء ولا بجیء إلا امن حدیث 
إسماعیل بن أمیة عن أيي عمرو عن جدہا'!. قال الطحاوي: أبو عمروہ 
وجدہ مجھولان. وأما أ مد وابن الدینی فیْصَتّحان حدیث الخط. 

رافخلت القطارق اط فا طہ قافنا وقال آخروتۃ بل ععطل 
عرضاء وقال آخرون: بل بخط کاخراب, وکان أ مد بن نیل یختار هذا 
ویجیز الوجوہ الثلالة. انتھی کلام ابن عبد البر مختصرا بلفظ مختصر!''. 

۷۸۰۱( فإنما هو شیطان ) من شیاطین الإنس أو ا جن, أو فعله فعل 
الشیطانء أو حمله عليهء أو الشیطان کل مارد. 

۸۷( معترضا ) أي: حال کون ا ار ماشیاً قی عرض أخیهہ. 

۹۱ء( علی قذفة ببحجر ) أي: یبعدوا عنہ مقدار رمیة بحجر. 

۸۸۸۸۶ 


کذا فی الحطوطةء وی (الاستذکارا: من حدیث إ[ماعیل بن أُمیة عن أبي عمرو بن حمد بن حریث عن حدہ عن أبي ھریرة. 
ما بین اللعکوفین فی کلام ابن عبد البر ٹی کل ال موضع لیس فی اللخطوط وأَثبلّه من 2الاستذ کار؟. 


فنقریر الرفیم ج٢‏ 5 
باب صفة الصلاۃ 
۰۱۰( فصلىی ) وفي روایة النسائي'': ەرکعتین)ء والظاھر تحیة 
السجد. اقاری). 

( فسلم ) فیه استحباب 5ر فا بالفصل. 

(م تصل ) أي: کاملاً عند الطرفین, راضلاعد آی ورسنۃ 
والشافعي؛ وا جمھور. ثم ا جواب را بانھا خبر واحدء والرکوع 
والسجود مطلقان ثبتا بالقرآنء و..... وأیضا بلفظ ما نقصت إح تا 

( قکبر ) تقدم ما فی ق الطھارۃ شی ذیل 'غریمھا الکبیر؛ء فلا تفضل. 





( قوله: ثبتا القرآنہ و...) فی اللخطوطة ھنا بیاض, ولعل امہ ھکذا: ٹم ا جواب 
عن الروایة ہأنھا خبر واحدء والرکوع والسجود معطلقان ثبتا بالقرآتء والقول بفرض 
الطمأنینة فی الأرکان زیادة علی القرآن وھو لا بجوز بخبر الواحد کما ہو مقرر فی کتب 
الأأصول. ا رضوان الله النعمانی عفی عنه ا. 

۱ ( وأیضأ بلفظ ما نقصت إخ...) فی للخطوطة مھنا أیضا بیاضٌ. قلت: وغرض 
الشیخ بهذا الکلام أیضأً ا جواب عن روایة أبي ھریرةء بأن فی روایة أبي داود: هفإذا فعلت 
هذا فقد عمت صلاتك: وإن نقصت شیا فإنما نقصتہ من صلاتك؛ فھذہ صریحة فی ان ترك 
الطماأئینة والتعدیل موجب للنقص ق الصلاة لا مبطل, فلا یکون التعدیل فرضا۔ وکذا ‏ 
٭الدر المنضودہ شرح أبی داود بالاأردیة ۳۰۷/۲ للشیخ العلامة حمد عاقل السھارنفوري. 


0 روی النسائي فی افتاح الصلاۃ ۷۱ آأقل ما بجزئ بە الصلاق عن رفاعة بن رافع عم بھی بن حلاد بن رافع قال: رت رع 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم جالساً ٹی اللسجد فدخل رحل فصلى رکعتین .. ا حدیث۔. 


التقریر الرفیع 7 ۱ تھ 

وو ری رہ ار یی 
ھب إ یىی الثانی الشافعی ومالك وحم ف اُشھر روایتيه ۷ئ0( الأول الامام 
وا حجدیث دلیله. ودلائلھم ستأتی یی باب القراءة نگ" 

والثانی: ٹی محلھاء وھو وجوب القراءة ٹی کل رکعات کما یظھر من 
ا حدیث؛ وبھ قال الشافعی, [إومالك ٤ے‏ إاحدی الروایتیں)('ا وأ حمد علىی 
اللشھور ولە روایة أُخری الوجوب ي الاُولیین فقط. وقال فی دا ٰدایةہ عن 
مالك: اأُن عندہ یی ثلاث رکعات. 

أو فی الأولیین فقط وبه قال الإمام. الیزان ان وکذا پی ×کفایة 
ا مدایة؛(۲'. 

وا جدیث یخالفنا فی4. لکن قال صاحب دالفتح؛ وکنا الشامی کے 
الاستخلاف: إن القراءة فی الآخریین واجب فلا حاجة إ ی ا جواب. وأما علی 
ایور فاستدل صاحب اامٰدایةہ بالائثار عن علیء واابن مسعودا؛ وعائشة 
رضی اللہ عنھم. وبسطہ ابن ا مام فی ١الفتح؛‏ نی باب القراءة, 
... (حتی تستوي قائما ) القومة وا جلسة واجبتان عندھماء فرضان عند 
آی یوسف؛ والشافعی کما تقد تمعدم 6 الاعتدال("۱. 


0 انظر (البدائع) للکأسانی ۱۳۷/۲ وف اٹئحموع) للنووي .۳۳٣/۲ ٤ٰیغلافو ۳۲٦/٣‏ 
“وف اللخحطوطة: (وفی إحدی روایؾ مالك٤.‏ 
' نظر لال٤ ۳٣۸/۲‏ وڑالشرح الکبیرہ للدردیر۲۳۸/۱. قال الدردیر: وجوب القراءة فی کل رکعة هو الأرحح. 
“ کذا فی (امدایةا وٹی اللحطوطة بدله: (ابن عباس). والأٹر رواہ ابن أبي شیة ٹی (للصنّف٤ ٥۰۸/۱‏ عن علی وعبدالل أغما قالا: 
قراأً ٹی الاولیین وس فی الأخربین. وأما آثر عائشة فلم أُحدہ فیما عندي من الکتب؛ وقال الزیلعی ٹی 2النصب٤:‏ غریب۔ 
” وکذا ٹی فلفتح؛ لابن امام ۷۸/۲. 


ْ ٌ الرفیعع ج٢‏ ۱ " ۳م 
۱۰ء( القراءة با لحمدلل إلح ) فیە اختلافات: الأول فی التعوذ 

والثانی فی التسمیة. أما الأول فقال الإمام لأبو حنیفةا: یتعوذ فی أول رکعة. 
وقال الشافعی: أول کل رکعة. ومالك لم یقل بە فی الفریضة. کذا فی 
ٰ اَاقة واستدل عليه صاحب العنایةہ بن رواة صلاتہ عليه السلام لم یرووہ 
إلا مرة واحد٥.‏ 

وا جواب عن الروایة ہأُنھا لا تدل علی عدم الثناء أو التسمیةء لأن 
معناھا سورة ا حمدء لا السورۃ الأآحری أو ا مراد أي: با جھر. 

وھل هو تبع للثناء أو القراءة ؟ اختلاف آخر فی النفیة تعروی 
(اٰدایة٢.‏ 

والثانی فی التسمیة وسیأتی فی باب القراءة. والثالث فی الثناء بە قال 
الثلاثء وم یقل بە مالك بھذہ الروایة, راقرت قم 


(قولە: ھل ہو تبع للثناء أو القراءة إحخ ) التعوذ تبع للقراءة دون الثناء عند اي 
حنیفة محمد حتی يأتي بە السبوق دون القتدي. وعند أبي یوسف تبع للثناء. کذا فی 
دامٰدایقہ ۱۸/۱. 
( قولہ: الثالث نی الثناء إخ ) قلت: اتفق الثلاث علی أنه یأتی بدعاء الاستفتاح, 
ولکٹھم اختلفوا فی أي شےء یستفتح بە؛ فقال أبو حنیفة وأ مد: یقول: سبحانك اللھم 
وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك+. وقال الشافعي: بقول ما روي عن علي 
رضي اللہ عنه مرفوعاً: دوجھت وجھی للذی فطر السموات والأرض حییفا وما أنا من 
الشرکین إن صلاتی ونسکی وحیای وئماتی ال رب العالین لا شريیك لە وبذلك أُمرت وانا . 
من المسلمین, اللھم ُنت اللك لا إلە إلا آنت ربي وأنا عبدك ظلمت نفسی واعترفت - 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ٥٤‏ 
( ولکن بین ذلك ) وجە الاستدراك ان نفي الإشخاص والتصویب 
طالما ینفی البینیة, ٰ 
( التحیة ) بالضم والنصب. وقال الثلاث بالسنیةء وأ مد بوجوبہ. کذا 
ٹی ا المیزان). 


بذنبي فاغفر لی ذنوبی جیعا لا یغفر الذنوب إلا أنت وامدنی لأحسن الأخلاق لا 
یھدی لأحسنھا إلا نت واصرف عني سیٹھا لا یصرف عني سیٹھا إلا أنت لبيیك 
وسعديك والحخیر کله بیديك والشر لیس إليیك انا بك واليك تبارکت وتعالیت 
اُستغفرك وأتوب إليك٠.‏ ۱ 

وقال أبو یوسف: بجمع بینھما. ْ 

وقال مالك: لا يأتی بدعاء الاستفتاح ولا بشیء بین القراءة والتکبیر اصلاّ بل 
یقول: الله اکبر ا حمد للہ رب العالین إلح. انظر ہا جموع ۳۲۱/۳ء وفالغنی؛ .٤٥٥/٥‏ 

( قوله: وقال الثلاث بالسنیة إلح ) اختلف أُھل النقل ٹی حکم التشھد عند العلماء؛ 
فأُما الاإمام مالك فنقل الزرقانی رکی ےہ لن وکذا علّہ من السنن فی ہختصر ا حخلیلء 
۱ء وفلشرح الکبیرہ ٢٤٣/١‏ ۲ء والبدایقہ لابن رشد ٥۰٦/١‏ وغیرھا من کتب الالکیة, 
ولکن قال ابن العربی: رکن من أرکان الصلاۃ لیس بواجب ولا حله واجب: فتأمل. 

وأما الإمام أ مد فمذھبه علی ما نقله الزرقانی وا حافظ ٹی االفتح؛ (۷۸۸) الوجوب 
فیھماء وحکی النووي فی 'شرح مسلمہ ۱۷۳/۱ الوجوب في الأولء وف الثاني الفرض. 
ولکن جعل صاحب انیل ا مآرب؛ ا نبلي کل الات راس ار اھر کا رضافے لیت 
أدری بما فیەء وکذا فی ؛مغنی؛ کما قاله العینی. وفی ۷ مغنی؛ :٦۳ ۰/٢‏ إن کانت الصلاة 
مغربأً أو رباعیة فھما واجبان فیھما علی إحدی الروایتین. والأخری لیسا بواجبین. وجعل 
یی ٦٤٤/٢‏ الآخر من أُرکان الصلاةۃ. وکنا ٹی :الإقنام* .۱۲٦/١‏ . 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ 0ت 
( یٹھی عن عقبة الشیطان ) قیل: هي ا جلسة علی العقب. وقیل: مثل 


 <‏ واما الشافعی فنقل عنہ الزرقانی وابن قدامة الوجوب ف الآخر دون الاُولء وکذا 
النوويء فقال: الأول سنة. وکذا فی ەحواشی الإقناعٴ وغیرہ عدوا التشھد الأخیر من 
الأڈرکان والأول من البعاض والسنن التي تجبر بالسجود. وھو قریب من مذھب ا حابلة, 

وأما الإمام أبو حنیفة فنقل عنهہ ہؤلاء مثل قول مالكء لکن فی کتبنا أُن التشھد 
الٹانی واجب: وأما الأُول فقیل: واجب وھو ظاھر الروایة. وقیل: سنة. وقال الحافظ: 
واللعروف عند ا حنفیة أنە واجب لا فرض بخلاف ما یوجد عنھم فی کتب مالفیھم. وقال 
العینی فی دشرح افدایقہ: قراءۃ التشھد فی القعدة الأأولی واجبة عند أبی حنیفة وھؤ المختار 
الصحیح؛ وقیل: سنة وھو الاأقیس لکن خلاف الظاھر. وقال القاريی :٦٦٤٤/٢‏ التشھد 
واجب عندنا ٹي القعدة الأوی والأآخیرةء وف روایة: سنة فی الأول. اھ. راجع ہاٴوجز 
السالك ۲٦۳-۲٦٢/١‏ للشیخ حمد زکریا الکاندھلوي رحمہ الل. 

.( قوله: قیل مثل الکلب ...) وٹی الخطوطة هنا بیاض طویل, قال النووي فی 
مرح مسلم؛ :۱۹٤١/۱‏ وفسرہ أبو عبیدة وغیرہ بالإقعاء الٹھی عنہ وھو أن یلصق الیتيه 
بالأرض وینصب ھاقيه ویضع یدیه علی الذأرض کما یفرش الکلب وغیرہ من السباع. 
اھ. وفسرہ الطیبي بأن یضع ألیتيه علی عقبيه. 

قال النووي: اعلم ان الاقعاء ورد فیه حدیثان: اُحدھما أنہ سنة؛ والآخر اللٹھی عنه. 
ثم اختلفوا ٹی حکم الاقعاء وتفسیرہ اختلافاً کثیرأء والصواب الذي لا معدل عنە ان الاقعاء 
نوعانء وذکر التفسیرین اللذکورین, وقال: النوع الأول مکروہ ورد فيە النھي؛ والئانی و 
مراد ابن عباس بقولہ: دھی سنة نبیکم عليه الصلاة والسلام؛ (رواہ مسلم). وقال الشافعی 


باستحبابہ فی ا جلوس بین الُسجدتین. وحمل عليه حدیث ابن عباس: البيھقیُٗ؛ والقاضی سح 


لنفریر الرفیع ج٢‏ او 
"( الرجل ) قیل: هو احتراز عن الرأۃ فإنھا تفترش. 

۸۳( ۔ناء منکبیه ) بە قال مالك والشافعی. وإلی الأذنین ذھب 
ابو حنیفة رضي الله عنهء قال إلی الأذنین أي: الإبھام: کو الکف ا یىی 
آلھے سای الات وھو منقول عن الشافعي أیضا 

تس با زغ ) ق دللرب+: سرت 92 اقدرہ 
< عیاض وغیرہم وما ورد من نھیە عليه السلام عن عقبة الشیطان یحتمل أن یکون 
زازذااق اظلرس اتید الاقی قال القاری: وعندنا لا فرق ہین ٴالاقعاء کے فی ا جلستین 
فإنه مکروہ فیھما 

( قوله: بە قال مالك ) قلت: کذا ذکرہ الزرقانیٌ فی ٭شرح ا موطأ؛ ۲۲۷/۱. 
وقال الباجی ٹ المنتقی؛ ۱۷۰/۱: وھو الشھور عنه: وٹ روایة عنه الرفع إی صدرہ. 
وٹی ا البدائع* ۲۷۰٢/۲‏ عنہ إلی رأسہ. وقال الباجی جمعاً ؛ ین الروایتین: فإنا نقول: کان 
حاذي بكمٰيه منکبيه وبأطراف اُصابعه أُذنيه فیجمع بین ا حدیثیںن؛ ویکون أُولی من 
إطراح أحدھما. اھ. وقال الشیخ المؤلف فی ؛الأوجز؛ ۲۰۱/۱: کلام لباجی ھذا یدل 
علی أُن مالکا یوافق ا حنفیة. 

آما مذھب ا حمد ففی دالغنی: 0 التخییر بین الرفع حذاء منکبیەء أو لی 
فروع أُذنیه قال: ومیل أ مد إلي الأول اکٹثر. وسٹل عن أ مد: إ ی أین یبلغ بالرفع ؟ 
قال: أما نا فاذھب إلى ا منکبین. ومن ذہب إلی أن یرفع یدیهہ إلی حذو أُذنیه فحسن. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ْ ۷ 
افرر کر ج ےوہ یسویہچوتٰ‌ہجٗهجهجھِٰےو۔یمسژسْوھس ہج ×٢ِٰٛٛسیسمسشسشے‏ 


( وضع یدیه ) قبل رکیتیە أو بعدھما مسکوت, فیأتي ى حلہ('؛ 
(قدم رجلە الیسری ) اختلف ىی ال جلستین فقال ا حنفیة. بالافتراش 
فیھما: وا مالکیة بالتوركء والشافعیة فی الأولی بالأولء وا قيی الثانیة بالثانی')|. 
کنا فی هالمرقاةء وا میزان). 

واستدل ا حنفیة ......... وأجابوا عن الروایة بحملھا علی حالة الكِبر 
والضعف, وا جلسة الأخیرة تکون طویلۂ. واجاب الطحاوي بأت روایة أيی 
حمید منقول بخلاف هذہ الصورة وھی الأڑو یل بالفڈر لآق رز اي مت لن 
عمرو هذا منقطع لعدم لقاہ عن | أبی ۳ ] قتادة وھو أحد من النفرہ-_ 


( قوله: واستدل ا حنفیة.. ) فی الخطوطة بعد ذلك بیاض. قال العبد الضعیف: 
استدل ا حنفیة بما رواہ مسلم )۱١۳۸(‏ عن عائشةء وأوردہ نی هالشکاةہ قبل حدیث أبي 
حمید ہذا متصلا, فیہ: ہوکان یفرش رجلہ الیسری وینصب رجله الیمنی؛. وہما رواہ 
الترمذي فی کیفیة ا جلوس ف التشھد (۲۹۲) عن وائل بن حجر قال: قدمت الدینة قلت:_ 
الأنظرن إلل صلاۃ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فلما جلس - یعني للتشھد < افترش 
رجلە :الیسری ووضع یدہ الیسری یعنی علی فخذہ الیسری ونصب رجلہ الیمنی؛. وقال 
"ا" ٠‏ 

( قوله: منقول بخلاف ھذہ الصورة ) أسند الطحاوي عن عیسی بن عبد الله 
العدوي عن العباس بن سھل عن أبی حمید الساعدي أنە کان یقول لأصحاب رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم: أنا أعلمکم بصلاةۃ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم الحدیث وفیه: < 
اي تی باب السجود. 


'" ون الخطوطہ: 4 والثانیة الٹانن4. 
سقط من اللخطوطةء وأثبتناہ من 9شرح معان الآنار4 ۱۸۰/۱. 


. التقریر الرفیع ج٢‏ ۸ 
. ۱۷۹۳(۱( ابن عمر: فی الرفع ) واختارہ الشیخ فی ەحجة اللہ وھو 
ہذھب الشافعي. 

ھذہ السألة من أشد المسائل اختلافاً بمنکري التقلیدء وبسط الکلام 
فیه الشیخ قی االبذل؛ أنفس کلام'''. وا حاصل أن الروایات فی ا جانبین 
کثیرۃ. والکلام ٹی کلا نوعی الروایات طویل. وحاصل ما قررہ الاُستاذ 
الوالد  -‏ رمة اللہ عليه - ان الروایات ثثبت الأمرینء ولا بد من القول بأن 
اعتعیا گال دا وف 2ل نا کید پ حتاف رحضل ا 
لقرائن عندہ مؤخرا. 


7 اذا قعد للتشھد أضجع رجلە الیسری؛ ونصب رجلە الیمنی علی صدرھا ویتشهد'. 
وأخرجە من طرق أخری ایضاً. 

فھذا ا حدیٹ التصل عن أَبي حمید موافق لحدیث وائل بن حجر فالأخذ بە أوی. 
. ( قولہ: لأن روایة حمد بن عمرو منقطع إ ح ) قال الطحاوي :۱۸١/١‏ حدیث 
حمد بن عمرو منقطع, وسئُہ لا یحتمل سماع ا حدیث من أبي حمید؛ لأن فی حدیثہ: أنە 
حضر أبا مید وأبا قتادۃ. و آبو قتادة قتل مع علی' وصلی عليه عليء فأین سن محمد بن 
عمرو من ھهذا. ول بجعل ھذا الحدیث سماعاً حمد بن عمرو من أبی ید إلا عبد ا حمیدہ 
وھو أضعف. فلا یعبأً بہ. بل الاو ی بالأخذ ہو ا حدیث الموافق لحدیث وائلء لکونہ 
متصلا. وانظر ؛تقریب شرح معائی الاّارہ ۲۳٣/۱‏ لشیخنا العلامة نعمة الله الأُعظمی, 

( قوله: أحد من النفر ) أي: من النفر الذین حدثَ بحضرتھم أبو مید ھذا 

الخدیثء کما ٹي روایة الطحاوي: منھم أبو قتادة. ْ 


راحع 9بذل ا جحھودہ .٠٠-۲/٢‏ 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ظط 

وا حنفیة جعلوا أصلا کلھا وھو أُن الصلاةۃ جاءت من ا حرکة لی 
السکون کما هو مشاہد عند من شاھد الروایات: والسکون قی عدم الرفع 
ظاھر. وذکر ٹی ٢‏ العرف؛ عدة مواضع ثبت فیھا الرفع وم یقل بە اُحد. 
واجاب عن ھذہ الروایة لابن عمر الطحاوي بأن مذھب اع ضز 
خلافہ!'). 

(قال سمع الله من مدہ) قال الأگمۃ اللاث بأن الإمام یتسمع, وا موم 
بحمد'''. وقال الشافعي: بجمعون بینھما. والروایة یؤیدہء وللجمھور روایات 
التقسیم وھو یناٹی الشركة. وامین تثبت بالروایات الصحیحة کما سای فلا 
إشکال بالقسمة فيه. 


( ذکر فی العرف عدة مواضع ) قلت: منھا الرفع بین السجدتینء ومنھا عند القیام 
لی الثالثةہ ومٹھا عند الرفع من ال رکو ع والاغناء إی السجود, ۷العرف الشذي؛ .٦۸/۱‏ 

( قوله: للجمھور روایات التقسیم ) وھو حدیث أيي هریرة مرفوعا: إنما جعل 
اللإمام لیؤتم بہ فلا تختلفوا عليهء فإذا رکع فا رکعوا وإذا قال: سمع اللہ لن حمدہ؛ فقولوا: 
دربنا لك ا حمد وإذا سجد فاسجدواء واقاصلى جات فضار جلوسا امعونء ا لحدیث. 
رواہ البخاري فی الأذان (۷۲۲))ء )؛ ومسلم (۹۰۷) جو صاقھت سے عامفَة اتا 

( قوله: وآمین ثبت بالروایات الصحیحة إلح ) قلت: غرض الشیخ بھذا الکلام دفع 
دخل یرد علی قول ا حنفیة: إن اللإمام یقسمع و ا أموم یحمد ولا بجمعون. 2 


”' شرح معان الآثارا ٥٦١/١‏ 


ان راحع إإلی 9فتح القدیر) ۷۳/۲ فالعنایةہ للعیبیٰ ۸۸/۱:ء قالمدونة4 ١/١١۱ء‏ ولالبدایةه لابن رشد ۱۳۳/۱ ولللعغی٤‏ لابن قدامة 
۱/۲“ والشرح الکبیر٤ .٦١‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ْ 24 
(۱۷۹١‏ نافع أن این عمر ) الحدیث ختلف ى رفعهہ ووقفہ؛ الراجح 
وقفه, ہنیل(۱۱. 

۷۹۵] )لم بنهض إح ) ھی جلسة الاستراحةء قال بھا الشافعی. 
وم یقل بھا الآخرون. واستدل ا جمھور بروایة أيي ھریرۃ عند الترمذي 
مرفوعاً فی الٹھوض علی صدور قدمیہ وہآثار جُلٌ الصحابة عند ابن أی 
شیبة!'. وقیل: إن أ مد رجع إلی قول الشافعی. والخلاف ى الأفضلیة. 
کذا ٹی ەالعرف؛. 

وحمل ا حدیث علی العذرہ أو بیان ا جواز جمعا بین الروایات. 





< وتوضیحه أُنە ورد ٹی روایة أبي هریرۃ السابقة عند این أبی شیبة فی :مصنفہہ :۲۲٢١/٢‏ 
:وإذا قال غیر للغضوب علیھم ولا الضالین فقولوا آمین؟, فمقتضی التقسیم هھنا أیضاً ان 
آمین یقوفا الأموم فقط لا الإمام. فھذہ القسمة ینای الشرکة. فکیف تقول ا حنفیة إن الامام 
الا رارحا ظطرت ان الشركکة بینھما ٹی آمین ثابت بالأُحادیث الصحیحةء منھا 
حدیث أيي ھریرۃ مرفوعاً: ؛إذا امن الإمام فأسّواٴء ا حدیث. ذکرہ ا خطیب التبریزي فی 
باب القراعة ٹی الصلاة عن البخاري ومسلم. 

" ( قولە:إن أحمد رجع ) قلت: ذکر ابن قدامة ا حنبلی فی جلسة الاستراحة 
روایتین: الاأو لی بجلس, والئانیة: لا بجلس. وقال: قال ا خلال: رجع أحمد إلی ھذا. کذا 
ٹی ۷الغنی؛ .٦٢۲٤/٢‏ 





” یل الأوطار؛ ۲/٦۱۹۔.‏ 

0 روی الترمذي تی الصلا۱/٤٦‏ کیف النھوض من السجودں عن أبي ھریرة قال: کان ایی صلی الله عليه وسلم ینھض لی الصلاة 
علی صدور قدمیہ. وروی ابن أبي شیبة نی مصنفه١/٤۳٣‏ عن عمر؛ وعليء وابن عمرء وابن مسعود وابن الزبیر أئھم کانوا ینھضون 
علی صدور أفدامھم. وروی ذلك ایض عن ابن عمیرء وابن أبی لیلی من النابعین. 


جلرد 


التقریر الرفیع 7 ٰ ٦‏ 
مسألة: پا سجدہ علی جالس الاستراحة سھوا. کذا دالشامی؛. 
. ۷۹۷۰۱( ثم وضع ) فیە اختلافات: الأول اتفق الأئمة علی الوضع, 
والمشھور من روایتی مالك الإرسالء وا حدیث حجة عليه. والثاني: الوضع 
بعد الارسال أو قبلهء وا حدیث یدل علی عدم الإرسال. والثالث: ٹی حل 


الوضعء والحدیث ساکت علنہ. والرابع: فی کیفیة الوضع, والروایات فيه 


مختلفة: سب عو ہے وسیأتی الکلام عليه 


(قول الوضع بعد الإرسال أو قبله ..) قلت: الأصح عند الشافعیة ان رساہتا 


اِرسالا خفیفاً لی حت صدرہ فقط ٹم یضع. . کماںی واجمو ع٢‏ ۳ .. 


وی :الدر للختار؛ للحنفیة: وضع یمینە علی یسارہ تحت سرتہ کما فرغ من التکبیر 
بلا إرسال ٹی الأصح. قال الشامی: ہو ظاھر الروایة. وروي عن محمد ںی فلنوادرہ: آله _ 
یرسلھما حالة الثناء فإذا فرغ منہ یضع, بناءٗ علی ان الوضع سنة القیام الذي لە قرار ٹی 
ظاہر ال لذامب؛ وسنة القراءة عند حمد. اھ. (الشامی .)٢٢٥٥/٥‏ 
(قوله: محل الوضع ) قال الشیخ الؤلف فی ەلأوجز؛ ۲۱۷/۱: اختلفوا ٹی محل 
الوضع فقال آبو حنیفة: تحت السرةء وبہ قال الثوري؛ وإسحق, وآبو إسحق المروزي 
الشافعی. وقال جمھور الشافعیة: یضع فوق السرةۃ حت الصدر. وقیل: فوق الصدر. وعن 
أ مد روایتان کالمذھبین. اھ. وکذا ٹی تشرح مسلم؛ ۱۷۳/۱ وہا جمو ےہ ۳۱۳/۳. 
قلت: ذکر ابن قدامة فی لغنی؛ ۲۰/٢‏ لأُحمد ثلاث روایات فقال: اختلفت 


الروایة فی وضع موضعھماء فروي عن أ مد أنه یضعھما تحت سرتہ؛ وعنه أنە یضعھما فوق 


الہرة. والروایة الثالثة أنہ خیّر فی ذلكء لن ا جمیع مرويء والأمر فی ذلك أوسع۔ اھ. 
( قوله: فی کیفیة الوضع ) قلت: وفی ؛الغنی؛ لابن قدامة :۲۰/٢‏ یستحب ان 


یضعھاعلی کوعہہء أو قریباً منه. اھ. وقالت الشافعیة: یضع الیمنی علی الیسری, ویقبضر- 


سے : ۷٦‏ 
میزان؛. وذ کر الروایتین ٹی مذھبه ابنٌ رسلان''. 

( فرکع ) الفاء یقتط.. تعقب ال رکوع عن التکبیر: 0 
الیقہ فاول ان یحمل علی | بیان ا مواز. 


< بکف الیمنی کوع الیسری وبعض رسغھا وساعدھا۔ ثم یتخیر بین بسط أُصابع الیمنی 
ٹی عرض المفصلء وبین نشرھا ٹی صوب الساعد. کما فی ہا جمو عم ۲۱۷/۳ 
واختلفت فہ آفوال مشایخ ا نفیة؛ فقیل: کیفیتہ أن یضم الکف علی الکف, 

وقیل: علی الفصل. وعن أأبي یوسف: یقبض بالیمنی رسغ الیسری. وقال محمد: یضعھا 
کذلك ویکون الرسغ وسط الکف؛ وقیل: یأخذ الرسغ بالإبھام والخنصر یعني ویضع الباقي 
فیکون جمعا بین الأخذ والوضع وھو الختار ۔ قاله ٹی فتح القدیر ۲. 

وی صفة الوضع اختلفت الفاظ الحدیث ففی روایة: لفظ الأخذہ والأخری: لفظ 
الوضع: فلذا استحسن کثیر من ال مشایخ ا جمع بینھما بأن بر بضع باطن کفە الیمنی علی 
ظاہ رکفە الیسری ویحلق بالخنصر والإبھام علی الرسغ لیکون جامعاً بین ا حدیئین. کذا فی 
۷المبسوط؛ ١/٢۲ء‏ و؛البنایقہ للعینی ۱۸۱/۲ء وغیرھما۔ وراجع للتفصیل فی الوضع وکیفیتہ 
وحله هجزء الاختلاف ثی صفة الصلاة للمؤلف, وما علقه عليه الشیخ خورشید أ مد 
لأژعظمی (ص ۳۸ - ٥٤‏ ). 

( قوله: الروایات مصرحة بالمعیة ) قلت: منھا حدیث أبي ھریرۃ الآتی فیه: ہکبر 
حین ی رکع؟. 








فشرح سنن ٴي داودہ ۳۷۸/۲ - خطوط -. 


ز) سے 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ : ٣٦‏ 
( ہین کفيه ) فيه رن علی من قال بوضع الکفین حذاء ا منکبین - 
۹۱۰( یکبر حین إلح ) الغرض من ا حدیث إلثبات التکبیرات وھي 
واجبة عند أ مد سنة عند ا جچمھور. ْ 
[۸۰۰] ( طول القنوت ) بە قال الإمامء والشافعی. ؛مرقاةٴء وکذا ٹی 
(النیل؛. قلت: هذا بخالف ما تقدم من أنھما اختلفا فیه. فتاأمل(), - 


( من قال بوضع الکفین... ) ق اللخطوطة بعد ذلك بیاض طویل. قلت: مذھب 
ا مد والشافعی ان یضعھما حذاء المنکبینە کما ٹی فالغنی: ۷۳/۲ء ودا جموع: .٦٣١٤/٣‏ 
وقال ابن القاسم فی ہالمدونةہ ۱٦۹/۱‏ عن مالك: أنہ م بحد أین یضعھما. وعند ا حنفیة: 
یضعھما بحیث یکون إبھاماھما حذاء أذنیہ۔ کما فی ۷الشامی .۳٦۸/۱‏ وی 'غدایق: 
وضع وجھه بین کفیه ویدیہ حذاء أُذنیہ. وقال ابن ا ممام فی هالفتح؛ ۸۲/۲ بعد ما أورد 
نوعی الروایات: لو قال قائل: إن السنة أن یفعل أیھما تیسر جمعا للمرویات بناءٗ علی أنه 
کان صلی اللہ عليه وسلم یفعل :ھذا أحیاناء وھذا أحیاناء إلا أن بین الکفین أفضل لان فیە 
من تخلیص ا جافاۃ اللسنونة ما لیس کی الیآخر کان حسنا. 

( قوله: وھی واجبة عند أ مد ) قلت: قال ابن قدامة: والمشھور عن أ مد: ان تکبیر 
الحفض والرفع واجبء وھو قول إسحاقء وداود. وعن أ حمد: أنە غیر واجبء وھو قول 
اکٹر الفقھاء. دالغنی؛ ۳۷۰/۲. 

وقال الشوکانی فی :انیل ۱۳۳/۲: اختلف القائلون بمشروعیة التکبیر فذھب 
جمھورھم إلی أنہ مندوب فیما عدا تکبیرۃ الإحرامء وقال أمد ىي روایةء وبعض اُھل 
الظاہر: أنہ بجب کله. اھ. وکذا فی شرح مسلم: للنووي .۱٦۹/۱‏ 


قلت: وقد أسلفت الکلام فی ردہ قبیل باب الکبائر برقم ا حدیث )٥٤(‏ فانظرہ ھناك. 


التقریر الرفیع 7 ٤‏ 


> وقال الترمذي: إن أ مد قال: روي ٹی ھذا حدیثانء ومٰم یقض فيه بشیء. 
وقال إسحق: الطول هي اللیل والکٹرة ٹي الٹھار. اھ. وإلی قول إسحق میلان 
البخاري. 'فتح؛'''ء حیث قید الطول باللیل. وذکر العینی الاختلاف بین 
ا حنفیة فیما بینھم أیض١).‏ 

۱۱ ئم ی رکع ) الظاہر ُم؛ بمعنی الواو اص اقظمی 

. (فلا یصّي ) بالتشدید أي: لا بخفضہ جتا. 
.( ویفتخ!' ) أصل الفتخ الکسرہ أي: یلینھا ویمیلھا إلی القبلة. 

( حذو منکبیە ) قال ابن ا ممام: وفی مسلم: :وضع وجھه بین 
کفیہہ'٭اء وھو أولی بالأخذ. ٹم وضع الیدین سنة عندناء فرض عند الشافعی. 

( فرج بین فخذیه ) وق روایة أَبي داود: :فلیضم بین فخذیہ(٦').‏ 





( فرض عند الشافعیي ) قلت: للشافعیة نی وضع الیدین قولان: الأول عدم 
الوجوب, رہ البغوي وصاحب ؛امھذب؛ء وصححہ ا جرجانی وغیرہء وھو قول عامة 
انتا ران جرب مس ایس راقاس رفا وااتم' ارحل فان 
النوويی: وھو الأصح والراجح. من داٹجموع؛ للنووي .٦٢۲۷٤/۳‏ 


7 افتح الباري٢ )۱۱۳١(‏ ترجم البخاري: باب طول القیام ٹی صلاة اللیل٤.‏ 

ر2 مم أُھتد إليه تی اعمدۃ القاري٤.‏ 

2 کذا لی للحطوطق ونسخی اشرح الطیي) والمرقاۃ؟ء ووقع ٹی النسخة افندیة من لاللشکاة)ء ومتی (امرقاۃ٤‏ و(الطیی) بدله 

.٤حتفی‎ ۷ 

تح القدیر؛ ۸۲/۲. 

0 لم أحدہ فی 9سنن أي داود) ولا فی غیرہ من کتب ا حدیث: بل رواہ أبو داود )۷۳٣(‏ بلفظ ۸الشکاة4: 9وإذا سجد فرج بین 
فخذیه غیر حامل بطنه علی شيء من فخذیه). 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ٦‏ 

۸۰۰( وآشار باصبعه ) اختلف فیه فقھاء ا حنفیة؛ وم یر بعضھم 
بسنیتة. وقال اکٹرهھم ب4ء ولعل القائلین بعدم السنیة اعتمدوا قلئ روایات 
بسط الیدینء وت رکوا روایات الاشارةء أو أوٗلوھا ا لتلك''' | الروایات: 
ویجتمل أنھم لم بیلغوها. ٰ 


( قوله: م یر بعضھم بسنیته ) قال المؤلف فی ؛الأوجز؛ :۲٥٢/١‏ ما قاله بعض 
الحنفیة من عدم استحبابه عندنا ردہ ا حققون. وقال شیخه الإمام خلیل أُ مد السھارنفوري: 
قد اتفقت الأئمة الثلاثة وأتباعھم علی سنیة الإشارۃ فی التشھدہ وکذا اتفق عليه أثمتنا الثلاة 
وقذہماء اتباعھم؛ ۔والخلاف إنما جاء من التأآخرین, ولا اعتداد بخلافھم. اھ. راجع إل 
دالبذل ۱۲٦/١‏ قد بسط الکلام فيه وأجاد. 
اقلت: قال الشیخ عبد ا حی اللکنوي ثى دهالتعلیق اللمجد ص ۱۰۹: إن أصحانا 
الثلاثة ( یعنی: الإمام أبا حنیفة وصاحبیه ) اتفقوا علی تجویز الإشارۃ لثبوتھا عن النبي 
صلی اللہ عليه و سلم وأصحابه بروایات متعددۃ وطرق متکثرة لا سبیل إلی إنکارھا ولا 
ردھاء وقد قال بە غیرھم من العلماء حتی قال ابن عبد البر: إنە لا خلاف فی ذلك. 
وإل الله املشتکی من صنیع کثیر من أُصحابنا من أصحاب الفتاوی کصاحب اا خلاصة: 
وہالبزازیة الکبری؛ وہالعتابیةہ وہالغیاثیةہ وہالولوالجیةہ وعمدة المفتي؛ وہالظھیریةہ وغیرما 
حیث ذکروا ان اللختار هو عدم الإشارۃء بل ذکر بعضھم أنھا مکروھةء والذي ملھم 
لی ذلك سکوت اثعتنا عن ہذہ السألة ٹی ظاہر الروایة وم یعلموا أنه قد ثثبت عنھم 
بروایات متعددةء ولا أُنە ورد فی أحادیث متکثرةء فالحذر ا حذرَ من الاعتماد علی قوهٰم 
ٹی ہذہ السألة مع کونە خالفا مما ثبت عن النبی صلی اللہ عليه و سلم وأصحابهء بل 
وعن أئمتنا أیضأء بل لو ثبت عن آئمتنا التصریح بالنفی وثبت عن رسول الہ پچ - 


ت نی اللحطوطة: لذلك٤؛.‏ 


التقریر الرفیع ج٢ ٦٦‏ 
قال دع: عن الشیخ ا جدد السرھندي عليه ال رمة ٹی 'مکتوباتہ:: بأن 
لرزایات مضطریة فیه فلا تسن. وَلْظِرٗ علی قول الشیخ بأن لا وجہ 
للاضطراب؛ أما سنداً فظاہرء وأما متناً فلا خالف احدا. اھ. قلت: لعل امراد 
الاضطراب ف روایات التحريك وعدمہہ أو کیفیة التحریك. وفی هحج اللہہ: 
مِن قال إن مذھب الإمام ا أبی حنیفة | ترکھا فقد اُخطأ. قاله ابن ا ممام. نعم 
م یذکرہ محمد فی دالأصل٤‏ وذکرہ تی دالمرطا۷''. ا ھ. 
وی دالعرف؛: بە قال أثعمتنا الثلالةء وأطنب القاري قٹی (رسالتہ؛!''. 
ئم الروایات فی کیفیة الإشارۃ مختلفة سیاتی بعضہها ى - 
والراجح عند ا حنفیة حدیث التحلق روایة وائل بن حجر۔ قبل: لکونہ فقیھا 
ای ا روایة القبض لابن عمر رضي الله عنہ. ٰ 


ِ-_ اسان لکان فعل الرسول وأصحابہ اأحق وآألزم بالقبولء فکیف وقد قال بہ 
أئمتنا أیضاً ؟. ٰ 

( قوله: عن الشیخ ائجحدد السرهندي إلح ) قلت: قال الشیخ الؤلف فی ھامش البذل 
٢‏ أنکر حضرة الشیخ ا جدد فی مکتوبانہہ الإشارۃ. واعتذر عنه مرزا مظھر جان 
جانان ٹی ہمکاتییەہ بن کتب الحدیث فی زمانه ‏ م تشتھر ٹی افند. 

( قولہ: والراجح عند ا حنفیة حدیث التحلق ) وللفقھاء ٹی کیفیة عقد الأصابع 
وجوہہ الأول ان یعقد ا خنصر والبنصر والوسطی نہیں جعدا سد الإبھام إلل أصل 
اللمسبُْحةءوالٹانی: أن یضم الإبھام إ ی الوسطی ا مقبوضة کالقابض ثلاا وعشرین, والثالٹ:- 


َُ ا حجة الله البالْغة٤‏ 6ج ٹ باب اُذکار الصلاہ اح 1موطاً الإامام محمد ۷ (ص: 0۹“( طبعة ھندیة ۲ 
العرف الشذي ۷۰/۱. 


النفریر الرقیع ج٢‏ ٰ ٦۷‏ 
۰٤۸۰(ثم‏ تشہد فأقم ) أي: قل ہد أن لا إله إلا اللہ بعد 
الوضوء وأقم الصلاة بالتحریمة. أو المراد بالاأول الاذانء وبالثانی التکبیر 
الاصطلاحی. ٰ ٰ ٰ 
۸۰( الصلاة مثنی مثنی إلح ) اختلف ىٌی ان النوافل الأوی اثنان ٹی 
کل سلام؛ أو و أُربع ۶ ھب إل الال الشافعمی رضي الله عنہ"ء وإلی الثانی 
الإمام رضیي الله عنهء :وصاحباہ ٹی اللیل مع الأولء وٹی النھار مع الثاني. 
کور الحدیث مستدل الأول. 


ان یقبہض ا خنصر والبنصر ویرسل ا مسبحة ویحلق الابھام والوسطی کما رواہ وائل 
بن حجر. حکاہ القاري عن الطیبي؛ ٹم قال: والأآخیر هو الختار عندنا. :المرقاۃہ 
۲ وھو الفتی به کما فی ٭حاشیة الخامی؛ ۱ . وقال فی ۷المغنی؛ :٣۳٤/٢‏ 
وھو الأول. 
( قوله: وأشکل بأن روایة القبض لابن عمر ) قلت: رواہ أبو داود (۹۸۹) 
والإمام محمد فی ہموطئہ؛ )٥٤١(‏ وفیہ: ہوقبض اصابعہ کلھا واشار باصبعہ التي تلي 
الإبھامٴء قال الإمام اللكنوي ٹي دالتعلیق المجد:؛ ص ۱۰۸: ظاھرہ العقد بدون 
التجلیقء وثبت التحلیق بروایات أخر صحیحةء فیحمل الاختلاف علی اختلاف 
الأحوال والتوسع في الأمر؛ وظاھر بعض الأخبار الإشارة بدون التحلیق والعقدء 
واللختار عند جمھور أصحابنا هو العقد أو التحلیقء والثانی اُحسن کما حققه القاري 
رسالتہ ەتزیین العبارۃہ. 


” قلت: وھو قول الإامام مالك وأ مد رمھما اللہ کما فی قالمدونة8 ۱۸۹/۱ء وڈالبدایةه ۲۰۷/۱ء وڈالمغيٰ* ۷۹٦/۱‏ وائظسر 
(افدایةه ۱۷/۱ وڈاٹحموع) .٦١/٤‏ [ رضوان الل النعمانِ البنارسی ]. 


نقریر الرفیع ج٢‏ ۸ 
ٰ ولأٔی حنیفة رضي اللہ عنہ أنہ عليه الصلاة والسلام کان یصلي بعد 
الع کا رات اضا کان علی الأربع فی الضحی'. ولأنہ آدوم 
کرو فکرہ کر تہ والأجر بحسب ال مشقة کما جاء فی الآگار(۳. 
وأجاب عن الروایة صاحب ح اتا می ناررا ا ھ2 


وقتال فی دالفتح): إِن معنی الروایة: الصلاة لا تصح الا انتیںء أُو لا تنبعي إلا 
الین أيء فی حق الاباحة باعتبار الفردہ أو ٹی حق الفضیلة باعتبار الأربع, 
وأفعاله صلی اللہ عليه وسلم ثبتت بکلا ال حالین, اوو ایر جم 
وعلی العنی الثانی تخالقہ: _--- ٰ 

وأجاب عنہ ابن ا حمام بأن ہمٹتی؛ معدول عن این این وھو الأریع __ 
فصار العنی: الصلاة أربع أربع.“) اھ. قلت: یؤیدہ لفظ ×تشھد فی کل 
لاثی:(۴)] أي: الأآفضل أربع وی کل لنتیة تشہد 


او حم و سای عد ارس اق از ماتا کی افو کہ کات ساکریرل قالطا وت و 

رمضان؟ قالت: لما کان یزید ٹی رمضان ولا غیرہ علی إحدی عشرة رکعڈ یصلى اربعاً فلا تسال عن حسنھن وطوطن: ٹم 

أربعاً فلا تسال عن حسنھن وطوٰن)؛ ا حدیث. رواہ البخاري ٹی الناقب (۹٣٥۳)ء‏ ومسلم فی صلاة السافرین .)۱۷٥۷(‏ قال 

این الممام ٹی (الفتح) :٥٥٤/١‏ لو م تکن الأربع بتسلیمء لقالت: یصلي ٹانیا فلا تسأل عن حسنھن ۱ 

روی مسلم فقي الصلاة )۱٦۹١(‏ عن معاذة ھا سألت عائشة کم کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یصلی الضحی؟ قالت: 

(أریع رکعات؛ ویزید ما شاء). ورواہ ابو یعلی فی 9مسندہ٤ )٦٣٣٤٤(‏ عن عمرۃة عنھا رضی اللہ عنھاء وزاد فیه: 9لا یفصل 

پینھنٌ بکلام٤.‏ [ رضوان اللہ البنارسي ]. 

''“ روی الامام ا حاکم فی ڈالستدرك) ٦٦٤/١‏ عن عائشة رضي اللہ عنھا: ان رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم قال ہما فی 
عمرتھا: (إن لك من الأحر علی قدر نصبكِ و نفقتك). وروی نوہ البخاري (۱۷۸۷))ء ومسلم (۲۹۸۲). 

80 افتح القدیرہ .٦٥٤/١‏ قلت: وقد انتقد عليه الامام الکشمیري فی ل9فیض الباري٢ ٦٦/٦‏ وبسط الکلام فی فراحعه. 

'“ وف الشکاة: ہرکعتین). 


انقریر الرفیع ج٢‏ ٰ 5 
( مسکن ) إظھار السکنة أو طلب السکون إليه تعا لی أو طلب 
الاطمینان بذکرہء وقیل: معناہ: السکون والوقارء وا میم زائدة. 
. (یقول ) أي: الراوي إن معنی اتقنع یدیيك:: ترفعھما. 
۱۸۸۸۱( مرسلا ) حال مطل یا أو متأخرة إن کان علی 
زنة الفاعل. ٣‏ ٰ 
[۹( لیس ہو بصحیح إلح ) وحسنہ الترمذي وصححہ ابن 
حزم'') وابن حبان والدارقطنیء مع ان آبا داود لم یتکلم فی حدیث ابن . 
مسعود بل ٹی حدیث البراء. عرف؛. 


( این حبان والدارقطنی ) قال الضعیف: أما تصحیح ابن حبان ھٰذا ا حدیث فلم 
اف علیہ فی دالعرف؛ ۱۸/۱ ولا ٹی کتب ابن حبانء بل ذکر ا حافظ فی ؛التلخیص؛ 
۱ء عن ابن حبان تضعیفہء وحکی فی االعرفي؛ تصحیحه عن ابن القطان'''. وأما 
الدارقطنی فنقل الزرکشی أن الدارقطنی صححہ ف موضع وأَعلّه ٹی موضع. ونقل ا حافظ 
ٹی هالدرایقہ تصحیحہہ وف :التلخیص؛ تعلیله. هالعرف الشذي؛ .٥۸/١‏ 

(قوله: بل فی حدیث البراء ) قلت: اأخرج ابوداود فی الصلاة فی باب من م یذکر 
الرفع عند الرکوع )۷٢۸(‏ حدیث ابن مسعود و برقم )۷٥٢(‏ حدیث البراء بن عازب؛ 
وقال بعدہ: هذا ا حدیث لیس بصحیح. 

وأما کلامہ ٹی حدیث ابن مسعود فاختلفت فیه نسخ االسنن؟ء فالنسخة ا ندیة 
ونسخة 'شرح العیني؛ ومتن ؛البذل؛ ونسخة الشیخ عوامة خالیة عن الکلام فيەء ولکن ٹی < 


.۸۸/۲ ل(سنن الترمذي) ۱ء: ِ,ە"ء"ٗ" ولا حلی) لابن حزم‎ )١( 
صحص ابن القطان فی ''بیان الوهم والإبھام'٣/٣ ٣٠ء وأبضاً نقل التصحیح عن الدارقطیی.‎ ۴” 


ےتوب ۷۰ 

۸۱۰( لأری من خلفي ) قیل: الراد بہ الکشفء وهو الأحسن, فلا 
ینافی: 'لا أعلم ما وراء ہذہ ال جدار۷''' لأنہ علی تقدیر صحتہ بالنسبة إلی 
خارج الصلاۃء أو کما ہو مقتضی الکشوف بالنسبة إلی بعض الاأوقات. 
حل غااصاف ہے کی حصاافاف ری ا ری مت 
الأصلیتین. وقیل: سبب الرؤیة ان صورھہم کانت منطبعة ق قبلته عليه الصلاۃ 
والسلام ورڈ بأنە لا یُجْترَاً عليه بدون نقل صحیح. 

قلت: قال الأستاذ رم اللہ: وھکذا لا یچترأ علی الثانی إلا بنقل 
صحیح. وقیل: اللشامدةء أو الإطامء أو الوحی. 


< نسخة فالعون؟ء وھامش البذل)؟ء وهامش نسخة عوامة ا لمدنی: ەقال أبو داود: ھذا 
سیق رس رق طرل راس خر حر طلے تتاالتط رگر گنا لگا 
أیضا الشیخ محیي الدین والشیخ عزت عبید الدعاس ںی نسختیھما بین الملعکوفین. فانتقاد 
الإمام الکشمیري ٹی هالعرف؛ ٥۹/۱‏ علی ا حافظ وصاحب !ا مشکاة؛ بقوله: إن أبا داود لم 
یتکلم فیه محل تأملء لأنھما لعلھما اعتمدا علی النسخة ال موجود فیھا ذلك الکلام. 

قلت: قال الشیخ السھارنفوري ٹی االبذل٭ ۲۱/۲: ھذہ العبارۃ مشکوك فیھا بأن 
ڈوق سی الصف ارد قرف ول سوہ رانا اس فر صح 7 ول علی لت 
فإن- نفی الصحة لا یستلزم الضعف بل یکون حسناء فقد قال الترمذي ٹی ہجامعہ:: إنہ 
حسن, فمجرد دعواہ غیر مقبولء وقد صححہ ابن حزمء والثبت مقدم علی النائی. 


)( م أجدہ فی مصادر ا حدیث: وآأوردہ الإامام السخاوي فی (المقاصد ا حسنة) )۹۳٤٣(‏ وقال: قال شیخنا ابن حجر: لا أصل لە. 
اھ-. قلت: قال ا حافظ ىق (التلخیص٤ ٣‏ عند قوله: (ویری من وراء ظھرہ کما یری من قدامہ) وھو من حدیث أنس 
نی (الصحیحین): والأحادیثٹ الواردة ٹی ذلك مقیدۂ عالة الصلا وبذلك یجمع بین ھذا وبین قوله: 8لا أعلم ما وراء جسداري 
ھذا). قال السخاوي: ھذا مشعر بورودہ علی أُنە علی تقدیر ورودہ لا تنائی بینھما لعدم تواردحما علی حل واحد. 


التقریر الرف ۲۲٦‏ ۷۱ 


باب ما را ؛ بعد الدکبیر 


رح اتد آق آلطامی آتا عا الاگر کسی ہیا اقراصس مر 
ےا وما جعلھا بحیث یؤاخذ بھا العامة | ویلاوم ]”۱. 

م یذھب مالك إلىی ذکر بعدہ. وذھب الشافعی إلی ما ثبت پ 
:الصحیحین)ء وا حنفیة والحنابلة إلی ما سیأتی من ہسبحانكہء وأباح کل کل 
الذکر, وعرف۶'. 

۳۲( یسکت ) من السکوت: أو من الإسکات وھو لازم, یقال: 
تکلم الرجل ثم گت فإذا انقطع کلام یقال: اُسکت. 

(إسکكاتة ) إفعالة من السکوت. والمراد السکوت من ا جھر؛ أ 
السکوت عن القراءة لقوله ما تقول ٹی إسكاتك'؟'. 

(إسکاتك ) بالنصب لِمَقَدر أي: أسألك, أو بنزع الخافض,؛ أي: ٹی 
اسکاتك ما تقول. وبالرفع علی الابتداء. دق؛, 

. ( بین خطایا ) تکریر البین لن العطف علی الضمیر ا جرور یکون 
بإعادة ا جار. وا مراد با خطایا اللاحقة فا مراد المقدرةء أو السابقة فا لمباعدۃة 


باعتبار ائحو. 





( قوله: امراد با خطایا اخ ) قلت: نص القاري ق دامرقاۃ ۲ءء أوضح دی ا 


کذا فی للخطوطق وفی 9 حج اللہ البالغة6 ۱۲/۲: و ویلاومون٤.‏ أي: علی ترك الأذکار. 
"” (العرف الشذي؟ .,٦٦/١‏ قلت: قد أسلفت الکلام ٹی ذلك مفصلا فیما علقت تحت حدیث عائشة برقم (۷۹۱). فعّدْ إليه. 
۳ الأول قاله الطیی ۳٣٣/۲‏ نقلاً عن اشرح السنة6 ٣‏ /٤٠ء‏ والٹان قاله الأفري؛ وھو الأظھر. ڈالرقاۃ٤ .٦۸۹/۲‏ 


التقریر الرفیع ج٢ ٦‏ 

ثم تخصیص الئلج وغیرہ لأنھما مقطوران علی ا خلقة وم یستعملھما 
احد فھما أحق بکمال الطھارۃ. وقیل: ہیس و وم 
نکر الأنوا ع. وقیل: ذکرھما بعد ا ماء لطلب آنواع الرمة بعد المغفرةء أو 
لإطفاء حرارۃ النار التی هي أثر الخطایا. رق المراد با خطایا نار جھنم؛ فعبر 
عن إطفاٹھا بالغس(ل۲'(3. 

وفی <حجة اللہا: اُنھا کنایة عن لٹکئی مع حصول السکونء فإن 
5 تقول: برد قلبه أي: سکن واطمألٌ وأناہ الثلج؛ أي: الیقین. اھا''. 
ئم قیل: الدعوات الثلالة باعتبار الأزمنة:فەبَاعِد للمستقبلء و×اضیل 
للماضی؛ واتَی للحال. ْ 

ھذا وأمثاله تعلیم لاامة أُو دعاء لھم؛ أو حسنات الأبرار إلح. 


>.فقال: ا خطایا إما أن یراد بھا اللاحقة فمعناہ إذا قَذّر لی ذنبْ فبَكّْ بینی وبینہ. أو السابقة 
فمعناہ ا حو والغفران ما حصل منھا. اھ. ٰ 

( قیل: المراد با خطایا نارجھنم إلح ) قال الکرمانی - کما فی االفتحء 
-)٦۳٦۸(‏ : لە توجیه آخر وھو أنە جعل الخطایا بمنزلة النار لکونھا تؤژدي إلیھا فعبر 
غن اطقان کرار تا اتل تاکیدا ٹی إطفاٹھا وبالغ فیە باستعمال ا مبزدات ترقیاً عن الماء 
اق ارد عیفر الٹلج؛ ؛ ثم إلی ابرد منہ وھو البرد مال نافع ضیر جحتدا 
بخلاف الئلج فإنہ یذوب. سے 


َ۔ 
٦‏ 


۹ انظر 9شرح الطیي٢ ٤/٢‏ ٣٠ء‏ واالفتح) لابن حجر (۷۳۳) باب ما یقول بعد التکبیر؛ و(العمدة) للعیيٰ .٦٦/۹‏ 
ححة ال البالغةه ٣٣۰/۱‏ بیان اُذکار الصلا وھیاتھا الندوب إلیھا. 


القائل هو الکرمانی کما فی لفتح الباري) لابن حجر(٢۷).‏ 


إلتقریر الرفیع جح 7 ۷۳ 
تنا ارات ولا عی زھر ااباء کر اض انا سم 

علٰی الصحیح لروایة: ہورب الأرضین؛ء ا ولقوله تعالی'|: ومن الأرض 
مثلھن - لاختلاف طبقاتھا و لتقدمھا أو شرف جھتھا أو فضیلة سکانھا أو 
لکونھا أفضل علی الأصح 

(ونسکي ) دینیء أو عبادتي؛ أو یا و ٦‏ 

( لبيك ) أي: آدوم علی طاعتك, أو أقیم. أو اتجاھی إليك من تلب 
داري دارك؛ ا أي: تواجھھا!'۱., 

( سعديك ) أي: ساعدت طاعتك: أو اُسعد بإقامتی اعلی طاعتاك'٭)ا. 

( والشر لیس إلح ) أي: لا یتقرب إلیيكء أي: لا یضاف إليك بل إلی 
ما اقترفتہ أیدي الناس. أو لیس ہو بشرٴ نسبة إلیك: بل إلیناء أو الشر لا 
عاف ھ7 فلا یقال: یا خالق فلانء للخنزیر مثلاً, ٰ 


۰( قولہ: أو حسنات الأبرار (غ) قال القاري: ھذا کله باعتبار حسنات الاہرار 
سیثات المقریین, وھو الأظھر. ۸۲. 


”' رواہ النسائی فی (السنن الکبری؟ ۱۱۷/۸ عن کعب عن صھیب صاحب النی صلی اللہ عليه وسلم أُن النیي صلی اللہ عليه 
وسلم ‏ م یر قریة یرید دخوما إلا قال حین یراھا: 9 اللھم رب السموات السبعء وما أظللن ورب الأرضین السبع؛ وما أقللن 
ورب الشیاطین؛ وما أُضللن ورب الریاح؛ وما ذرین؛ فإنا نسألك خیر عذہ القریة وخیر أُھلھاء ونعوذ بك من شرھا وشر 
اُھلھا وشر ما فیھا). 

ساقط من اللحطوطة وأَلّہ من (الرقاۃ) .٦۹۱/۲‏ 

سے ہین اللعکوفین أثبئّه من (الرقاة4 ٢۹۳/۲٦ء‏ وم یتٌضح ما فی اللخطوطة هنا. 

ما بین المعکوفین زیادة من ڈالمرقاۃ6. 


: التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ٠‏ 
)۸۱٤[‏ ( فأرمٌ ) بتشدید الیم أو التخیف بمعنی: سکتواء ویروی 
بالزاي!'(. 
(۱۸۱۵( بحمدك ) وفقنی, أو اعترفت. 
ٹم ا حدیث وإن تکلم فيه الترمذي لکن أخرجہ الطبرانی فی کتابہ 
والمفردہ بسند جید. وھو مذھب عمرہ وعثمان کما ي ‏ ٴآثار السنن؛'"ء وابن 
مسعودہ والثوري؛ وابن حنبل وإسحق 
وا جمع بین روایات الافتاح بحمل بعضھا علی الفرائضء وبعضھا علی 
النوافل. ہا مرقاۃ. قلت: وھو مذھب الصدیق وغیرہ کما ٹی دالنیل؛۲۷. 





(خطوط): ظاہر صنیعه یدل علی أن روایة عائشة فی ہبی داودہ وہالترمذي؛ وروایة أبي 
سعید فی دابن ماج فقطء وم ینبه عليه القاري أیضاء والواقع ان روایة عائشة ٹی ہابن 
ماجەء وروایة أبی سعید ٹی هالترمذي؛ ودالنسائی؟. انتھی کلام الشیخ. 

قلت: حدیث عائشة عند أبی داود ٹی باب من رای الاستفتاح بسبحانك (٦۷۷)ء‏ 
وع می باقع ضاع سا (٢٢٤۲)ء‏ وابن ماجه ٹی إقامة الصلاة .)۸۰۲٦(‏ 

وحدیث اي سعید الخدري عند الترمذي (٢١٢۲)؛‏ رق النسائی (۹۰۰)ء وابن 
ماجه (٤۸۰)ء‏ قلت: حدیث أبی سعید عند أَبي داود (۷۷۵) أیضا۔ 

۸۱۸( قولە: قال عمر ) قال الشیخ ٹی ٢الشذرات:‏ ھذا لیس بصحیح کما يہ - 


عمعی الإمساك کما ٹی 93الرقاۃ1 ۱۹۷/۲. 


چ (آثار السنن) للیموي ص .۱٥١ - ٠٥١‏ 
0 (نیل الأوطار٤‏ ٢۲۱۱/۲۔‏ 


العقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۷٥‏ 
282-11 إلحج ) سنة عند الشافعی وأمد. ومکروھة عند 

اللإمامء ومالك. الو ی للثتاء وھو ظاہر, وحلھا أي: الثانیة اتی لقراءة 

الفاتحة, وا حنفیة حملھا علی المین, یھو گنرس عاس ھے ” 


بین الماعحة وامین؛ أو لارتداد شض الاإمام وغیرہ. 


- عليه القاري أیضاء ثم هذا عمرو بن مرةء والقرینة عليه هو ان هذہ ٹي روایة ابن ماجه 
ایض وفیہ: عمرو بن مرة لا غیر فھو ا لمتعین فی روایة أبي داود َ کان فیە عمرو بن 
مرزوق ایض). 

ٹم قوله: دم یذکر إح؛ هذا علی نسخہء أما علی النسخة الملوجودة ففیھا .)١....[‏ 

قلت: أي لم یذکر این ماجہ فی روایتہ: والحمد للہ کثیرأء ولعلہ م یکن موجوداً فی 
نسخة ال خطیبء وأما النسخة التی بین أیدینا ففیھا موجود. 

( سکتین ) قال رضوان الله البنارسي: اعلم ان السکتة الأو لی بعد التکبیر متفق 
علیھا عند الأربعةہ یقرأً دعاء الاستفتاحء وھی لیست سکتة ث ا حقیقةہ بل امراد بە عدم 
ا جھر بالقراءة. والثانیة سنة عند الشافعی وأحمد. وعند مالك لا سکتة إلا الأُویل. دحاشیة 
الشکاۃہ عن دهاللمعات؛ ص ۷۸. 
وقال الشیخ الوفق فی ەالمغنی؛ :۵٦۷/۱‏ یستحب أن یسکت الإمام عقب قراءۃ 
الفاتحة سکتة یستریح فیھا ویقرأ فیھا من خلفه الفاتحة کیلا ینازعوہ فیھا۔ 

٭ وقال النوي ٹی ها جحموع ۳۹۰۱/۳: یستحب عندنا أربع سکتات لاإمام ت الصلا 

الجھریة: الأولي عقب تکبیرۃ الإحرام یقول فیھا دعاء الاستفتاح. والثانیة: بین قوله ہولا 
الضالین؛ ودآمین؛ سکتة لطیفة. الثالثة: بعد آمین سکتة طویلة بحیٹ یقرأ الأموم الفاتحة, - 


00 قلت: ا لحدیٹ عند أں داود (٢٤٦۷)ء‏ وابن ماجه (۸۰۷) وفیھما: (قال عمروا؛ء وامراد بە عمرو بن مرة شیخ شعبة. 


"نی الحطوطة هنا بیاض. 


التقریر الرفیع ج٢ ۷٦‏ 
ثم فی الروایة نوع کلام ٹی محل السکتات؛ امہ ثی دالبذل٠.‏ 


الرابعة: بعد فراغہ من السورة سکتة لطیفة جدا لیفصل بھا بین القراءة وتکبیرۃ 
الرکوع. اھ. وحکی القاري عن زین العرب أن فائدة الأُو ی فراغ الأموم من النیة وتکبیرة 
الإحرام لئلا یفوتہ بعض سماع الفاتحةء والغرض من الثانیة أن یقرأ الأموم الفاتحةء ویرجع 
الإمام إلی التنفس والاستراحة. ثم القاري ردہ بقولە: أن السکتة الأو لی م تکن مجردۃ خالیة . 
عن الذکرء غایتہ أنہ کان سکرتا عن رفع الصوت. وکون السکتة الثانیة للتنفس 
والاستراحة مسلمم ولکن کونھا لیقرأً الاموم قلب الوضوعء ولا دلالة عليه ٹی الحدیث.: 

( قوله: وفی حجة اللہ إلح ) قلت: قال الشیخ الدھلوي رحمہ اللہ نی دحجة اللہ 
البالغقہ :٣۳٢٣/١‏ ا حدیث الذي رواہ أصحاب ؛االسنن؛ لیس: بصریح فی الاإسكاتة التي 
یفعلھا الإمام لقراءة اللأمومینء فإن الظاہر أنھا للتلفظ بآمین عند من ئسِرُ بھاء أو سکتة 
لظیفة ثُمیّز ہین الفاتحة وەآمین؛؛ لثلا یشتبہ غیر القرآن بالقرآنء عند من یجھر بھاء أو سکتة 
لطیفة لیرد إلل القاري نفسء وعلی التنزل فاستغراب القرن الاأول إیاھا یدل علی انھا لیست 
سُنة مستقرة ولا ما عمل به ا جمھور. ٰ 

( قوله: امہ فی البذل ) قال الشیخ الأنجد العلاِمة خلیل أ حمد السھارنفوري ٹ 
البذل: :۳٥/۲‏ اعلم أُن ھذا ا حدیث الذي حدث ا حسن عن سمرة فیه ذکر سکتین: 
إحداھما بعد تکبیرة الافتاح قبل القراءقہ وھذہ السکتة متفق علیھا ذکرھا أبو ھریرة 
(سلف ف أول الفصل الاُول) کما ذکرھا سمرة. والسکتة الثانیة لم أقف علیھا إلا ٹی 
حدیث سمرة, ولقد اضطربت الروایات فیھا؛ ففي روایة یونس ومید عن ا حسن: ہوسکتة 
إذا فرغ من فائ حة الکتاب وسورة عند الرکوع)ء وی روایة اُشعث عن ا حسن: ٭کان 
یشکت سکتین: إذا استفتحء وإذا فرغ من القراءة کلھاہ. را گا ار تا حجرصل 
إلا حدیث حید فراوہ لع ووصلہه أ مد تی سسندہ٥[١/٥٠۱.‏ - 


التقریر الرفیع ج٢‏ ٰ لف 

(۸۰( أول المسلمین ) باعتبار الأمة فإن إیمان کل نبي مقدم علی 
إیمان أُمتە. وینبغی لغیرہ ان یقول: سن ا لسلمین؛ء فلا یکون کذبا ما مم یرد 
لفظ الآیة حتی قیل: یفسد الصلاة بھذاء والراجح خلافه. 





--ٗٔ واما لدارقطنی فخالف أبا داود فأخرج عن إسماعیل بر کل عن یونس عن 
ا حسن: (وسکتة إٰذا فرغ من قراءة فانحة الکتاب؛ ا حدیث؛ وم لفظ: اوسورۃ عنذ 
الرکومخ٭ ثم أیدہ بروایة ہشیم عن یونس عنە: ہوإذا قرأ ولا الضالین سکت سکتتةہء وأما 
امام ا مد فأخرج حدیث یونس ٹٌي مواضع من ہمسندہہ بعضھا یوافق أبا داود وبعضھا 
یوافق الدارقطنی!''. وتی حدیث قتادة عن ا حسن: ەسکتة إذا کبر وسکتة إذا فرغ من قراءۃة 

غیر اللغضوب علیھم ولا الضالین)؛ رواہ آبو داود والترمذي وابن ماجة وأحمد! ٦‏ وھو رواہ 
عن محمد بن جعفر عن سعید عن قتادةء ولم یذکر حل السکنتین, وآما ابو داود من ربق 
یزید عن سعید عن قتادةء وذکر حل السکتین کما سلفے, اھ من هالبذلە ملخصا 


1 3 3۸۸ 
۸د دحل خر مل کر 
2+۳2٦‏ 
پر 


)۱( 9سنن الدارقطین٤ .٠۳٣--٣٣۳٤٣١/٢‏ وہ مسند اأ مد٤ .۱۱/١‏ 
ابوداود فی الصلا/ السکتة عند .متاح والترمذي فی الصلاۃ ٦۹/۱‏ السکتین فی الصلاۃ., 


اجو نڈ _ےے ہے ہے سے ۷۸ 
ٰ باب القراءۃ 

فیه اُربع اختلافات: الڈول ل الو جوب؛ وبھ قال ا جمھورء وقال ابن 
عیینة وغیرہ: سنة لسقوطہ عن الأصم. ولا حاجة إلی الکلام فیه. 

والثائی | فی محله فقال زفر وحسن رجھما اللہ: فی واحدة, لن 
اڈ )١(‏ لا یم یقتضی التکرار؛ ٤‏ وبھ قال للغیر٥‏ اللخزومی کما یی دالباجی؛۶('). 
وقال ا حنفیة ی تع وقال مالك: ٤ج‏ الثادث:: گذا یی ۷الٰخنی). قلے؛ 
وکتب مذھبھم یأباہ. والشافعی ٤ج‏ الکل. وقد تقدم الکلام فہ!۲). 


( قال ا حنفیة فی الرکعتین ) وو الشھور عند ا حنفیةء وروی ا حسن عن أَيي حنیفة 
إیجابھا تی کل رکعة کمذھب الشافعیة وا حنابلۃء وصحح العینی وغیرہ من ا لنفیة ولکن 
ظامر اللذمب وللشھور هو الأول. راجع إلی أُوجز ال مسالك ۲۳۸/۱ وفيه زیادۃ بسط.: 

واستدل ال جچمھور علی الوجوب قٍ کل الرکعات بعموم قول رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم: ہلا صلاة إلا بقراءة8'. وأما ا حنفیة فاستدلوا بحدیث جابر بن سمرة: ٹکا أُھل 
الكوفة سعداً لی عمر رضی اللہ عنه فعزلہہ واستعمل علیھم عمارأء فشکواء حتی ذکروا أُنه 
لا یحسن یصلی؛ ہر فقال: یا أبا إسحاق! إن ھؤلاء یزعمون أُنك لا تحسن تصلی؟ 
قال: ما أنا والل فإنی کا کنت أصلی بھم صلاۃ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ ما أخرم 
عنھاء أصلیي صلاة العشاء فأرکد ٹی الأولیینء وأخف ںی الآخریینء ا حدیث رواہ البخاري 
.)۷۵٥(‏ قال العینی ٹی هالعمدة٭ :۸/٦‏ استدل بەہ بعض أصحابنا ومن قال بقوله ٹی عدم < 
واللتقی) ۱۹۰/۱. وکذا ٹی 9حاشیة الدسوقی٤‏ ۳۸۲/۱. 


ول باب صفة الصلاه برقم ا حدیث (۷۹۰)۔ 
(٤‏ رواہە مسلم من حدیث عریر ٹی الصلاہ ً۷1 وحوب قراءۃ الفاتحة فی کل رکعة. 


ک7 الرفیع ج٢‏ ۱ ۷۹ 
والثالثٹ فی تعیین القراءة؛ فقالت ا حنفیة بقراعءة آیةا, والشافعی 


بالفاتحہ وبە قال ا مد فی الشھور عنہہ وروایتہ الأخری مع الإمام ابی حنیفۃ 
ہالغنی٭. وقال مالك رمہ اللہ: بضم السورة أیضا کما یظھر من ٢‏ امدایة, 
ونقله الو کانی عن بعضصھم. وصرح بھ ٹی دالعنایقہء لکن منعه ابن اٰمام. 





< وجوب القراعة فی الأخریین وھو الأثور عن عليء وابن مسعود وعائشة. اھ. قلت: 
وقد خَرٌجتٗ آلارھم فی ول صفة الصلاة ٹی حاشیتي. قال فی البدائع؛: وھو ما لا یدرك 
بالرأي فھو کالمرفوعء وھو الصارف للمواظبة عن الوجوب. 

ٹم قال العینی: قال أصحابنا: الصلىی مأمور بالقراءة بقوله تعا ی: ؤفاقراوا ما تیسر 
منہء والأمر لا یقتضی التکرار فتتعین الرکعة الأُولی منھاء وإنما أوجبناھا فی الثانیة استدلالاً 
بالأولء لأنھما تتشاکلان من کل وجہ. ْ 

( قال مالك: ٹيی الثلاث ) قلت: اختلفت روایات ال الکیة فی مقدار ما تنجب فيه من 
الرکعات: وذکر این عرفة الدسوقي أربع روایات: الأولی أن القراءة تجب فی کل رکعة, 
قال الدردیر: وہو الأرجحء ورجحہ الدسوقيء وشھرہ ابن بشیرء وابن ا حاجب؛ وعبد 
الوهابء وابن عبد البر. والقائیة: تھا تجب ف ال وسنة فی الأقلء ولیہ رجع مالك, 
وشھرہ این عسکر وقال القرافی: وہو ظاہر المذھب. والثالثة: أنھا تجب فی رکعةہ وسنة نی 
کل رکعة من الباقي. والرابعة: اُنھا تجب ي النصفء وسنة فی النصف. ەحاشیة الدسوقیء 
علی ٢الشرح‏ الکبیر؛ للدردیر ۸۲/۱ ۰. ۱ 

( کما یظھر من ا مدایة ) قال صاحب داطدایةہ: قراءة الفاتحة لا تتعین رکنا عندناء 
رعتاف ليْو إلیھاء خلافا للشافعی رم اللہ فی الفاتحةء ومالك ‏ رمہ الله فیھما۔ اھ۔ 


'٭ھذا قول الإمام أبي حنیفة رضی اللہ عهہ وقالا: بٹلاث آیات قصار أُو آیة طویلة. کذا ٹی (امدایةا. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۸۰ 
۱ قلت: وھناك اختلاف اس ھو صم سورہ واجب عنلد ا حنفیة وبعص 
لمالکیۃ خلافاً لبھوز کما ٹی دالئیل) و ایا دالعنی؛: سنة!“''. 

واستدل فی ھذا الاختلاف الثالث الشافعی بحدیث البابء ومالك 
بزیادۃ مسلم. وا حنفیة بإطلاق طفاقرَڑٌا ما یَر مِنَ القرآن4. وأجابوا عنھما 
بن الأیة قطعیةء وھما خبران فلا بجوز الزیادة بھما علیھا. لا یقال: إنه 
مشھور فیجوز الزیادہ لان میں ٹ یکون المعنی نہ نفی ا حقیقة أو نی 
الکمالء أو الأفضلیة., 


< وفی انیل الأوطار :۲۳٣/٢‏ حکی القاضي عیاض عن بعض أصحاب مالك وجوب 
ا 

( صرح بە فی العنایة ) قلت: قال الاإمام اکمل الدین البابرتی ا حنفی ںی ؛العنایةہ 
کے انت کات فلت انا ھا مو ار کر مر لاعفا زا کی 
قراءة آیةء والشافعی إ ی رکنیة الفاتحةء ومالك إلی رکنیة الفائحة وضم سورة معھا. اھ. 

( لکن منعہ ابن الھمام ) قال ابن ا حمام تی :الفتح؛ :٦٦/١‏ مُع - أي ما عزاہ ٹی 
ا مدایة إلی مالك من رکنیة الفاتحة وضم السورة - بأنه م یقل بە اُحد. اھ. 

قلت: ذکر ابن قدامة ٹی دامغنی؛ ١‏ /٥٥٠ء‏ والش وکانی ٹی ەالنیل؛ ٣۲۳٣/۲‏ مذھب 
مالك مثل مذھب الشافعی؛ وأ مد. وکذا فی ہالشرح الکبیر؛ ٢٢١١/١‏ للحنابلة. وع الشیخ 
ا مد الصاوي ا الکی فی ہبلغة السالك٭ ۱۰۹/۱ ضمّ السورة من سنن الصلاة. 
ْ ( قوله: لأنہ محتمل أن یکون إلح ) قال ٹی ۷لعنایةہ ۱: فإن قیل: لا نسلم أنه 
خبر واحد بل هو مشھور تلقتہ الأمة بالقبول فتجوز الزیادة بە. أجیب بالنع لأن للشھور - 


.,۰ً۳ 


والثانی بأن ہلا صلاةہ تحتاج إپی ا حخبرء وہو ما صحیحۃء أو کاملة, 
ولقڈر الثاني انظائرہ من ×لا صلاة لجار السجد إلا نی اللسجدہ'ء ویژیدہ 
7 افصاعدا فإنه لم یقل بفرضیته اُحد. 

والرابع ٹی القراءة خلف الإمام. ولا دلیل فی ا حدیث عليهء فسیأنی 
ی محله. ۱ 
۸۳( بام القرآن ) سُنّتٗ بھا لاشتمالھا علی مقاصدہ الھمة امم 
( غیر ام ) وٹ نسخة: غیر تاء۲(۸) وھو صریح فیما ذھب اليه 
٦ی‏ 2) 


< ما تلقاہ التابعون بالقبول. وبأنہ مؤول لاحتمال کونە مذکورا لنفی ا جنس, أو لنفی 
الفضیلةء فکان ظنی الدلالة فلا نجوز به الزیادة, _۔ ۱ ۱ 

۰.(علی مقاصدہ ال ھمة.. ) ٹی الخطوطة هنا بیاض, وقال العینی بی االعمدۃ: 
۷ واإنما سمیت أم القرآن لاشتمالما علی العانی التی ٹی القرآن من الثناء علی اللہ 
تعالی؛ ومن التعبد بالأمر والنھي؛ ومن الوعد والوعیدہ أو ما فیھا من الأصول اللاثة: البدا 
وا لمعاش والعاد. : 

( قوله: غیر ام ) قال الشیخ الؤلف قی ہشذرات المشکاۃہ (مخطوط): قوله: غیر 

مام لیس تفسیر من اللؤلف کما قاله ابن اللكء بل إن لم یکن من الروایة فتفسیر من أحد 
الرواۃ. اھ قلت: قال القاري :٠٠ ٦/٦‏ وھو الإُظھر. 


7 أُخرجه الدارقطی فی سننه٦‏ ۲۹۲/۲ عن جابر بن عبد ال وہو وا حاکم ٹی ڈالستدرك) ۳۷۳/۱ والبیھقی فی (الکبری) ١۷/۳‏ 
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عن آبی ھریرةء ورواہ البیبھقی أیضا عن علیٰ موقوفا عليه. 

قلت: وکذا فی روایة این حزمة ٹی 9صحیحہ٤‏ (۱۸۹)ء وعبد الرزاق ٹی (مصنفه٢‏ ۱۲۸/۲. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۸۲۰ 
( وراء الإمام ) بە قال الشافعيء وسیأتي وا زرل سا ظا لات 

ھ۹" ہین أنه اجتھاد منه رضی اللہ عنه اذ من قوله عليه 
السلام ھذاء مع أنە یحتمل ان یکون معنی القراءة سی 
٠‏ و عبت تلق یی اقاقھ رس کر اس از راد انا 
لسَااۃ غازار اوس با اطاق, ٹر انت مال علی آن السلا لىست 
بجرے الفاتحة, 

(ما سال ) أي: بعد ھذاء فی الأول. وقی آخر ا حدیث أي: غیر ھذا 
النقدم, فلا إشکال. ٰ 

08 9۶ یفعحون إلح ) منا ےد تا‎ (۸۲ ٣( 
رضي الله عنه من عدم الثناء وغیرہ؛ إلا ان یوجہ بأن الراد جھرا۔‎ 


(قولہ: أن یکون معنی القراءة ..) ٹی الخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: قال الإمام 
القاري فی ہالرقاۃ ۰۷/٢‏ ۰: معناہ: اقرأ ٹی قلبِك باستحضار الفاظھا أو معناھا أو معانیھا 
7 مبانیھا. اھ. وقال العینی فی ہشٹرح أَبي داود؛ ۳::.: مل ھذا علی ان ا مراد تدبر 
ذٰك رکرو رای میا ا راہ تہ فلا یدل تل علی الرجریےۃ علی آن بن 
اُصحا صحابنا استحسنوا ذلك علی سہیل الاحتیاط ق جمیع الصلوات؛ ومنھم من استحستھا فٍ 
غ‫ اھر ومنھم من رأی ذلك إذا کان الإمام انا 

( أو الراد قراءة الصلاة جازا اخ ) قلت: وی ۷ الرقاقہ ۰۷/٢‏ ۰: قیل: أي القراءة 
فی الصلاقہ فھو مجاز من باب إطلاق الکل علی البعض. أو علی حذف الضاف, أي: 
قراءة الصلاة. 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۱ 09ےن 

وحجة علی الشافعی رضی اللہ عنہ فی قوله: إن التسمیة جزء الفاتحة 
رسکی سا اہر اص اما در ضس سے در اسر لا فی 
البسملقء - ولذا ہوّب النسائی عليه البداءة بالفاتحة قبل السورةۃہ - 
والقرینة أنہ کان من مذھبه أنه کان یجھر بھا. ورُدٌ بأن مذہبهہ مضطرب؛ 
فانہ فإنه سثل أ کان عليه الصلاۃ والسلام یستفتح بالبسملة أو ال حمد ؟ فقال: ما 
احفظە وما سألني عنہ اُحد9). 

والقرینة علی ما قاله ا حنفیة ما صم کک بااحات 
وب و یں ٠‏ وعمر؛ اوعثمان"' فلم أ سمع أحدأ یقرأ 

بسم اللہ ال ر من الرحیمٴء وأصرح منہ ما خرجہ النسائیء وأ مد بلفظ: 
ہبی ہہ 


(من مذھبه أنہ کان بجھر بھا ) روی الدارقطنی ۷۷/۲ والحاکم ۳۸۰۵/۱ عن 
انس قال: سمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بجھر بہہسم اللہ ال ر من الرحیم). ثم رویا 
عن محمد بن المتوکل بن أيي السري قال: صلیت خلف العتمر بن سلیمان من الصلوات ما 
. أحصی الصبح والمغرب؛ فکان ببجھر باہسم اللہ ال رمن الرحیم؛ قبل فاتحة الکتاب 
وبعدھاء وسمعت العتمر یقول: ما آلو أن أقتدي بصلاة أبی؛ وقال أبی: ما آلو أن أقتدي 
فلت لی مطلفہ ال آ دسا آر ات قد سافظ سر لق ھا لد ہے 


رواہ أ مد ۱٦٦/٣‏ والدارقطی ۹٤/۲‏ والبیھقی ٹی (اللعرفة) ۳۸۳/۲ عن سعید بن یزید الأزدي أنە سألە إخ. 

سقط من الحطوطة وأَلئہ من (صحیح مسلما؛ وھو أحرج ا حدیث فی الصلاة )۹۱٦(‏ حجة من قال لا یجھر بالبسملق - 
0 رواہ اُ مد قِِ (اٰسندا ۲۷۳/۳ والنسائی ٹی الصلاۃ (۹۰۷) ترك ا جھر ببسم الله الر من الرحیم ولفظہە: 7 اسم اُحدا 
منھم بجھر بسم اللہ ال ر من الرحیم؟. وا حخدیٹ صححه ابن حبان (۱۸۰۲). ۱ 


انت ص٥-ى-ے.-‏ >ے.>٤ۃے-تےىے‏ ےت ہمہ ہت 
)۸۲٥[‏ ( وافق إلح ) فی الإخلاص, أو الخشوےء آأو الإإجابةء بل ٹی 

الوقت. ٰ 

ثم ق التامین اختلافان: أحدھما فی ا جھر والسرء وسیأاتی بی حله. 

راتا فی القائل بہ؛ فیظھر من هاهٰدایةہ ان عند مالك لا یقوله الإمام 

7 بالقسمۃ!'. 


أو با حمل علی الاضطراب کما بینه الصنف. انظر ہالمرقاۃہ .٣١٥/ ٢‏ 
( قولہ: فیظھر من ؛افدایقہ إٍخ ) قلت: قال العلامة الرغینانی فی ااحدایقہ :٦۸/۱‏ 
إذا قال الامام ولا الضالین, قال: آمین؛ ویقوغا الؤتمء لقوله عليه الصلاة والسلام: ہإذا امن 
الإمام فَأَسُواٴ ولا متمسك لمالك رحمہ اللہ تعالی ٹی قوله عليه الصلاة والسلام: ۷إذا قال 
الإمام ولا الضالین فقولوا آمین؛ من حیث القسمة؛ لأنه قال ٹی آخرہ: ہفإن الإإمام یقوفٰا؛. 

قلت: قال ابن القاسم فی ہا مدونقہ :۱٦۷/١‏ قال مالك: إذا فرغ الإمام من قراءة أم 
القرآن فلا یقل هو آمین ولکن یقول ذلك مُن خلفه. اھ. 

ونی :الاُوجز :۲٥٢/١‏ وھو الشھور وا لمعتمد عندھم. وعنه أنه لا یؤمن فی ا جھریة 

ویؤمن ںی السریة. وروایة اللدنیین عنه أنه یؤمن. وقال الباجی تی هالمتقی؛ ۲۰۱/۱: وإذا 
أسر الاإمام القراءة فلم ختلف أُصحابنا ٹی أنه یقول آمین. اھ. 

اقلت: ومذھب الشافعی وأ مد کمذھب النفیة. ا جموع؛ ۳۷۱/۳ء وفشرح 


مسلم: ۱/١۱۷ء‏ ودالغتی؛ ٦‏ ا٥٦۰.‏ 


” وھو حدیث أں ھریرة رضی اللہ عنه مرفوعاً: (إٰذا قال الإامام 'لغیر المغضوب علیھم ولا الضالین 48ء فقولوا: آمین؛ فإنه من 
وافق قوله قول ا لملائکة غفر لە ما تقدم من ذنبه٤.‏ رواہ االبخاري فی الأذان (۷۸۲)ء ومسلم فی الصلاة (۰٤۹)۔‏ 


07 - 7 
وا جواب آأنه جاء 20 ٹیى بعض الروایات کما ذکرہ صاحب 

(اٰدایة؛. ٰ 

(۸۲٦(‏ لیؤمکم أحدکم ) لبیان ا جوازء أو لتساویھم إِن کانوا وفدا. 

ا۷( وہذا 7 فأنصتوا ) ھذا دلیل ا حنفیة للاختلاف الرابع بی 
اك وسیأنی مفصلا 

وضتَكّفَ ھذہ الزیادة بحیی بن مَعینء وأبو حاتم, وأبو داود وأبو علي 
وغیرھم. ہمرقاةء وبسطہ شراح االٰدایةہ فارجع إِليه. 





( جاء مصرحاً فی بعض الروایات ) قلت: وھو ما رواہ النسائی فی الافتتاح/ جھر 
الإمام بآمین (۹۲۷)ء وابن خزیمة ٹی ہصحیحہ٥‏ ۲۸۸/۱ء وابن حبان ٤(‏ ۱۸۰) عن أَبي 
ھریرة مرفوعاً: ہإذا قال الإمام غیر الغضوب علیھم ولا الضالینء فقولوا آمین, فإن الملائکۃ 
تقول آمینء وإن الإمام یقول آمین؛ ا حدیث. ۱ 

( قوله: بسطه شراح ا دایة ) قلت: کذا أحال القاري إی شراح دا دایةہء ولکن مم 
اجد فی شرحہ فتح القدیر؛ الکلام علی ھذا ا حدیث وطرقہ مبسوطاء إلا قوله: قد ضعفھا 
ابو داود وغیرہء وم یلتفت إلی ذلك بعد صحة طریقھا وثقة راویھاء وہذا هو الشاذ 
القبول. .۳٣٤/١‏ اھ. والإمام العینی تکلم فیه بشیءٍ من البسط فی هالنایقہ ۳۱۹/۲. 

وقد أُطيْبٌ الکلامٌ عليهہ من کتب أخریء فأقول: رویت ھذہ الزیادة من حدیث 
أيي موسی: وأبي ھریرۃ رضي اللہ عنھما؛ ثم الزیادۃ من حدیث أٔبي موسی ضعفھا ابو داود 
١٣ء‏ وأبو علی کما ٹی ہالکبری؛ للبیھقی ٢/١٥٥۱ء‏ والدارقطنی لتفرد سلیمان التیمي 
بھذہ اللفظة عن قتادة. 

یج ؛ فقال ٹی ہلتمھیدہ :۳٣/۱٢‏ فإن قیل: إن قوله 


التقریر الرفیعم ج٢ ۸٦‏ 


٭ ی*"ٴ ق +٭ ؿغ ٭ ق یھی ؛ٔ *٭ یھ یؿ +ؿ م ؿ یؿ شث ٍ٭ جج ےی ھ* یج ۹و٭ ق وم یج ي٭ و م یج ٭ ےی و ےم وھ یج ًب و وو بی وج و وو و و وج و ره ےوہ و وم ه> مج و مم وم یھ ھ٭ مھ 


- ہوإذا قرأ فأنصتواہ م یقله أحد ٹی حدیث أبی ھریرۃ غیر ابن عجلانء ولا نی حدیث 
أيي موسی غیر جریر عن التیميء قیل لە: لم بخالفھما من ہو أُحفظ منھما فوجب قبول 
زیادتھما. وقد صحح ھذین ا حدیثین أ مد بن حنبل وحسبك بە إمامة وعلما بھذا المان. 

وقال شیخ الاإسلام ابن تیمیة ى جموع الفتاوی؛ ۳۲. ۔) صحےه أُجمد 
إ(ٰسحاق؛ ومسلم وغیرهم. وعلله البخاريی بالف ا کل فیة4؛ ولیس ذلك بقادح ٹی صحته. 
وقال أیضا ٹی ۲۷۲/۲٢‏ من االفتاوي؛: وھی زیادة من الثقة لا تخالف ا رید بل توافق 
معناہء وهٰذا رواھا و اصحیحہ٥).‏ أٰھ. 

بات رفا ضا ان حزحء وابن جریں وابن ۰ وا منذريی؛ وابن کثیر 
کما ٹی فتح الملھم؛ٴ .۲۲/٢‏ وقال العینی فی ٹرح أبی داودہ :۲٥٥/٤‏ هذہ الزیادة من 
سُلیمان التیميی صحیحة صحّھھا مُسلمم, وکفی بهە قدوه ویْقامُ کلامہ علی کلام أبي 
داود. وا طمن أبو بکر فی ہذا ا حدیث قال لە مسلم: ترید أحفظ من سلیمان ؟ معناہ: أُنە 
کامل ا حفظ والضبطء فلا تضرہ خالفة غیرہ. وإذا کان الأَّمرٴ کذلك فلا یُلتفت إلی قول 
من يُضعّفُ هذہ الزیادۃ, ٰھ, 

تم ادعاء تفرد سلیمان بھذہ ران ضا غلظ وباظطل فان عمر بن عامں وسعید 
بن ابی عروبة تابعاہ کما ٹی سنن الدارقطنی: ۲ من حدیث سام بن نوح وھذا وإن 
قاله الدارقطنی: لیس بالقوي؛ فقد أخرج لە مسلم وابن خزیمة وابن حبان(١'ء‏ ووثقه أبو 
زرعفء والساجی؛ وابن قائع؛ وذکرہ این حبان وابن شاهین ٹی (الثقّات٢.‏ وذکر الیموی 
لات سانا ھ۴ا عبیدة من اصحیح أبي عوانقہء فبطل بھذا دعوی تفرد سلیمان. اھ. 


أحرج لہ مسلم فی مواضع: منھا فی باب من أحق بالإامامة ۲۳٦/۱‏ وق الکسوف ۲۹۹/۱ واین خزیمة برقم (۸۳۰ء 
۸) وغیر ما وابن حبان برقم )٦٣٤٤٣٠٤٣٥٢٠(‏ وغیرضا. 
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-.. واما الزیادة نی حدیث أبی ھریرة فقد ضعفھا أیضاً أبو داودہ وأبو حاتم؛ وابن 
معینء وا حاکمء والبیھقی؛ قال فی دلمعرفة ۷۰/۳: قد أجمع الحفاظ علی خطاً هذہ اللفظة 
قی ا حدیثء وأنھا لیست بمحفوظة: بحیی بن معینء وأبو داود وأبو حاتمء وأبو علي 
الحافظء والدارقطنیء وأبو عبد اللہ الحاکم. اھ. إلا أن با داود نسب الوھم إی أبی خالدء 
وکذا قال البخاري فی ہجزء القراءة؛ :)۲٦۷(‏ وم یتابع أبو خالد فی زیادتە. ونسب غیرھما 
پل ابن عجلان کما بسطہ البیھقی تی ہالکبری؛ .۱٥٥/ ٢‏ 
قال العینی فی شرح أبي داودہ ۱۱۸/۳: فی ھذا کله نظر؛ لأن با خالد هذا من 
الثقات الذین احتج البخاريی ومسلم بحدیٹھم فی ہصحیحیھما؛؟ء فھذہ الزیادة من الثقة 
وزیادة اللقة مقبولة. ومع ھذا فلم ینفرد بھاء فقد تابعہ حمد بن سعد الأنصاري عن ابن 
عجلان عند النسائیء وھو ثقةہ وثقه ابن معین, والنسائی وغیرھماء وکذا تابعه إسماعیل بن 
أبانہ وحسان الکرمانی والعجب من أبي داود نسب الوھم إلی أبی خالد وھو ثقة بلا 
ریب: وم ینسب إلی ابن عجلان وفیه کلام. اھ. وکذا ٹی هالعمدة .۱٤٤ -۱ ٣٤/۹‏ 
وأما ابن عجلان فقد وثقہ ابن عیینةء وأ مدہ وابن معینء وأبو حاتمء وأبو زرعة 
والنسائیء وقال داود بن قیس: اختلطت عليه أحادیث سعید القبري. وقال العقیلي: 
بضطرب ٹی حدیث نافع. انظر ٭التھذیب؛ ۲۹ للحافظ. 
ْ قلت: وھذا ا حدیث لیس من حدیث سعیدء ولا من نافع. وصحح حدیئه ابن 
خزیمةء وابن حزم. فھذہ الزیادۃ من الثقة فھی تقبلء ومع ھذا فلم ینفرد بھاء فقد تابعه 
خارجة بن مصعبء وبنحیی بن العلاء کما فی ہالکبری؛ للبیھقی .۱٥١/٢‏ وصحح ا حدیث 
مد کما أسلفنا ٹی کلام ابن عبد البرء وصححه مسلم (۹۳۲). وقال الإمام الکشمیري 
اي فیض الباري؛ :۲٢٢١/٢‏ وصححہ جمھور الالکیة وا نابلةہ وم یتأخر عن تصحیحہ - 


التقریر الرفیع ج٢‏ ٰ ۸۸ 
۱۸۲۸( وسورتین ) أي: ٹی کل رکعة سورة. 
( بأم الکتاب ) قال الشوافع: یسن فیھما ضم سورة أیضأً وھو الفتی 
بہ عندھمء وإن کان ا جدید خلافه. مرقا٥).‏ 


ۓ إلامی اسان افرارة خلق الامامر نای فیة علی اخدرے؛ لا احیذیت علی هھہ: 
والذي یرییھم فیه: ان بعض الرواۃ لا یذکرونە فی أحادیث الائتمامء فظنوہ غیر محفوظ. ثم 
ألبت الکشمیري أن الحدیثین ختلفان مستقلانء صدران مرتین: برکی مد افش و 
السنة ا خامسةءء وھو ما روي بدون ہإذا قرأ فأنصتواہ فھذا سیق لٰییان المشاکلة بین الامام 
والقتدي فقطء وم تذکر الزیادة لعدم ال حاجة إلیھا. ومرةٗ أخری بعدھا بکثیر فی السنة 
التاسعة وھو ما روي بالزیادۃء سیق لبیان الائتمام لا غیر. اس اتا 

وقد بسط الکلام ٹی ا حدیئین العلامة ابن الترکمانی فی دا جوھر النقیء -٠٥٥/٢‏ 
۷ء وق ؛فشرح ابن ماجهہ ٣٤٣۹/۱‏ ١--١٤٢۱ء‏ والسھارنفوري ٹی دالبذل ۳۳۸/۱. 

( قوله:وھو المفتی بہ عندھم إلح ) قلت: نص القاري ٹی هامرقاة؛ ۲ھ عکس ما 
حکاة الشیخ عنهہ؛ فقال ٹی شرح حدیث ا سعید اتی هذا یدل علی اه عليه السلام 
ضم السورۃ بالفاتحة ٹی الأخریین أیضأء والقول ا جدید للغافعی موافق لذلكہ لکن الفتوی 
علی القدیم وھو الموافق لمذہھب أبی حنیفة, 

( قوله: وإن کان ال لجدید إلح ) قلت: مقتضی مذا الکلام ان قول الشافعی ا جدید 
عمدم سنیة ضم السورةء وکذا قال المؤلف فی (ززء الاختلاف ىٍى صفة الصلاہ: 
(ص۲۳۱). ولکن یظھر من کلام القاري المتقدم ان ا جدید سنیتەء وکذا نقل الشیخ ٹی 
ہالأوجز ۲۲٢/۱‏ عن النووي. 

وقال النووي ٹی :ا جموع؛ :۳۸٦/۳‏ فی سنیة ضم السورة فی الرکعتین الأخرین 
قولان مشھوران: أحدھما - وهو قولہ ٹی القدیم - لا یستحب, ونقله البویطی والمزنی > 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۸۹ 
( ویسمعنا ) قیل: بحصل ال جھر بلا قصد للاستغراق؛ بل لبیان ال جواز 
الایة أو الآیتینء أو تعلیم القراءة أو السورة. 
ٰ ( ویطیل فی الرکعة الأولی ) ختلف عند الشافعیة, اما عند ا حنفیة فبه 
قال محمد رحمہ الله. وقالا بہ فی الصبح خاصةء وأما فی البواقی فال رکعتان 
سواء. وحملا الروایة علی الاإطالة للثناء وغیرہ!''. 


دہ کن الشافعی. والثانی: یستحب وھو نصهہ ىي دالام”, واختلف الأصحاب ج۱ الأصح 
منھما؛ فقال اکثر العراقیین: الأصح الاستحباب؛ وصححہ الشیخ أبو حامد وا حاملي 
وصاحب دالعدةاء وغیرھمء وصححت طائفة عدمَ الاستحباب وھو الأصحء وبە أفتی 
الڈاکٹرونء وجعلوا السألة من ا لسائل التی یفتی فبھا علی القدیم. اھ. 

قلت: فالحاصل أن المفتی بە عندھم هو عدم سیة الضم: لا ما قاله لملؤلف. 

( قوله: لبیان ا جواز ) قال القاری 7۲: لا ۰ عندنا إذ ا جھر والاخفاء 
واجبان علی الإمامء إلا أُن یراد بییان الجواز اُن سماع الآیة أو الآیتین لا یُْرجّہ عن السر. 

( قوله: مختلف عند الشافعیة ) قلت: قال ٹی 'شرح ا مهھذب: ۰۰۰۳ ھل يُطوُّل 

" الأُولی ف القراءة علی الثانیة من کل الصلوات ؟ فيه وجھان: أصحھما عند الصنف - أي 
الشیرازی - والآاکٹرین لا یطول. والٹانی یستحب التطویل. قال أبو الطیب: الصحیح ان 
یطول الأوی من کل الصلوات: لکنہ فی الصبح أشْدُ استحبابأء وبە قال الثوري ومحمد بن 
ا حسن. قال: والوجہ الآخر یسوي بینھماء ذکرہ أُصحابنا العراقیون لنص پی ؛۷الام٭. قال: 
والصحیح أنه یطوهٰا قصداً لحدیث أبی قتادة. اھ. وھو تار النووي کما ٹی 'شرح مسلم؛ 
۱. وهو مذھب أ مد کما فی فالغنی: .٦٦٦/١‏ 


0( راجع الاطدایة) للمرغینانی ١‏ /٥٦ء‏ وفالبدائع) للکأسان .٠۰۰/۲‏ [ ۔رضوانالل اتعمانی ]. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۹۰ 
ٰ 0ھ من ذلك ) فیە دلیل علی قراءة السورۃ فیھما 
۳ کان الع اض آضا رجات القاری سال اكر6/ ۸ا 

[۸۳۰) ( فی الظھر ال إلج ) اختلاف قدر القراءة کان بحسب 
الأحوال من ترغیب التعجیل والتطویل. ومما ورد من سور الصبح: طالروم4ء 
ویس4ء وطٹالواقعة4 وڈالعوذتین4 5 وکذا ٹی الظھر من طلقمانہ؛ 
ولتنزیل>. ودلیل ا حنفیة کتاب عمر رضی اللہ عنہ. 


( قوله: کتاب عمر ) وھو ما رواہ عبد الرزاق فی ؛مصئفہ ٠٠٤١/١‏ عن ا حسن 
وغیرہ قال: کنب عمر إلی أبی موسی أن اقرأً ٹی الغرب بقصار الفصل وی العشاء بوسط 
الفصل وٹی الصبح بطوال المفصل؛. 

قال البنارسی: وكذلك روی الإمام أحمد ٹی مسندہہ ٠۰٣/۲‏ عن سلیمان بن یسار 
عن اي ھریرة أنە قال: :ما صلیت وراء أحد بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم أشبه 
صلاۃ برسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم من فلان - لإمام کان با مدینة - قال سلیمان: کان 
یطیل الرکعتین الأولیین من الظھر ویخفف الأآخریین ویخفف العصرء ویقرا نی اللغرب بقصار 
الفصل ویقرأً فی العشاء ہہ الفصل ویقرأ ٹی الصبح بطوال الفصل. وزاد مد ث 
موضع آخر ۲ قال الضحاك: وحدثنی من سمع انس بن مالك یقول: ہما رأیت 
احدا ابہ صلاةً بصلاۃ رسول اللہ یی من ھذا الفتی یعنی عمر بن عبد العزیز قال 
الضحاع: فصلیت خلف عمر بن عبد العزیزء وکان یصنع مثل ما قال سلیمان بن یسار. 

قلت: وإليه ذہھب ا حنفیة کما بین الإمام ا مرغینانی ٹی دا دایقہ ١٤٦٥ء‏ وھو مذھب 
الشافعیة کما ٹی مرح الھذب:؛ ۳۸۱/۳. 


سرقاة الفاتیم٭ ٢/٥١۲۔.‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ کان 
والنکتة فی الاسرار بالظھر والعصر أنھا وقت التشویش فناسبهء واللیل 
وکان عليه الصلاة والسلام یطوٴٔل ویقصّر علی ما يری الصلحة: 
وَأَمَرنا بالتخفیف. ہحجة اللہہ('. ٰ ٰ 
(۸۳۳(عن جابر قال کان معاذ إلح ) ہذا ا لحدیث من مستدلات 
الشافعیة نی اقتداء الفترض خلف التتفل بأن معاذا کان متنفلاء ويمٌ قومہ. 
ومنعهہ الحنفیة؛ - وبه قال اُجد ومالك؛ دالمیزان؛ _٦(‏ معزلہ بروایة: دالاِمام 


( والنکتة ٹی الإسرار إلحخ ) قلت: ونص الإمام الدھلوي نی ەحجۃة اللہ البالغة 
۱(.: والسر قی مخافتة الظھر والعصر أُن النھار مظنة الصخب واللغط فی الاأسواق 
والدور۔ وأما رما رت مدوء الأأصوات: وا جھر أقرب إلی تذکر القوم واتعاظھم. 

(مستدلا بروایة الإمام ضامن ..) قال الإمام لسھارنفوري قی فالبذل: :۳۳٣/۱‏ 
بمعنی أنہ تضمن صلانه صلاة الفتديء والمفترض أقوی حالا من التفل والشيء لا 
یتضمن ما هو فوقه. وقال العینيی ٹی مرح أَبي داودہ ۷/۳ :١‏ یعنی: یضمنھا َحَة 
وفسادأء والفرض لیست مضموناً ق النفل. واستدلوا أیضاً بقوله عليه السلام: ہإنما جُعل 
الإمام لیم بە فلا تختلفوا علي. قال ابن بطال ٹی ہشرح البخاري: ۲۳۷/۲: لا اختلاف- 


"۰ حج الل البالغةا ١/٣٤٦۔‏ 


”'قلت: ولأ مد فی ذلك روایتان الأولی مثل الشافعیة والثانیة مثل مذہب ا لنفیة وھو الختار عند اکٹرھم؛ وھو قول مالك 
کما ٹی (العیٰ؛ ۲ .. 

ىی الخطوطة ھنا بیاض: وا حدیث بتمامہ رواہ أُبوداود فی الأذان (۲۱۷))ء والترمذي فی الصلاۃ.(۲۰۷) عن أبی ھریرة قال: قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (الإامام ضامن وللؤذن مؤئمن: اللھم اُرشد الأئمة واغفر للمؤذنین1. 


التقریر الرفیء ج٢‏ ۲ 
وأجابوا عن الروایة بأنه لم یثبت ان معاذا یکون متطوعاء بل یجحتمل 
:ھ0 ایضا, ولفظ: 'ومی لہ نافلۃہ نوا اُجاب عنه الطحاوي باُنا لا 


< اکثر من اختلاف النیات التی علیھا مدار الأأعمال. اھ. ولأنہ لو جاز بناء المفترض علی 
صلاة ا تفل ما شُرعّتٗ صلاۃ الخوف مع کل طائفة بعضھاء وارتکاب الاُعمال التی لا 
فع الفاسبا و خی طرت: لأنه عليه السلام کان یمکنە ان یصلی مع کل طائفة 
جمیعٌ صلاتہ وتکون الثانیة لە نافلا وللطائفة الثانیة فریضة. وینال کل طائفة فضیلة الصلاة 
خلفه عليه السلام. اھ. من ہشرح أَبي داودہ للعیيی ۳ء ووالبذل )۳۹ 

( قوله: ولفظ هي لە نافلة إلح ) قلت: راد الشیخ الکاندھلوي بقوله هذا أُن یجحیب 
سی سو یحور رت و رر وت یپ ہر برق 
جاہر بزیادة: ہوھی لە نافلقہ'''. یعنی ان صلاة معاذ الثانیة کانت نفلا. ہعمدۂ القاري؛ 
۸. وخلاصة ال جواب ان الطحاوي قال: ہذہ الزیادة بجوز ان یکون ذلك من قول 
ان جریجء ویجوز ان یکون من قول عمروہ ویجوز أن یکون من قول جابر. فمن أَيٗ 
ھؤلاء الثلاثة کان القولء فلیس فیه دلیل علی ان معاذ فعل کذلك: أم لاہ لأنھم م یحکوہ 
عن۔معاذہ إنما قالوا قولّہ علی أنە عندھم کذلكِ: وقد بجوز أن یکون فی ا حقیقة خلاف 
ذلك. دشرح معانی الاگار؛ ۲۷/۱. وفی شرح أي داود؛ للعیني ٦/٦‏ ۰ زعم ابن تیمیة 
أن أمذ ضعٌف ھذہ الزیادةء وقال: اتطی ان لا تکون رظ وقال ابن ا جوزي: ھذہ 
|+ ,91ج ولو صحت,: کانت ظا من جابر. وکذا فی فالعمدة ۸/٤٤٦ء‏ : 


"ین برقم )۱۱٥١(‏ فی الفصل الأول من باب من صلی صلاہ مرتین. 
رواہ الدارقطٰ ۷۳ء والشافعی ٹی 7مسندہ) (۲۳۹)ء والبیھقی فی (العرفة .٥٤١/٤‏ ورویاہ بلفظ: 9هي لە تطوع؛ وم 
مکتوبة العشاء٤.‏ والطحاري ۲۷۳/۱ بلفظ: وھی لە تطوعء و حم فریضة٤.‏ 


مار 


التقریر الرفیع ج٢‏ ٰ ۱ ۱ ۲ 


وأیضاً لا دلیل تی الروایة بن معاذاً کان مستأُذناً عنه صلی اللہ علیہ 
وسلم, مع أنە حتمل أن یکون فی زمان جاز فیه تکرار الصلاةۃ مرتین. _ 
فإن قیل: کیف یمکن أن یقال لہ حینئذ: نافلة ؟ بجاب بأنه باعتبار 


الظاھس مع أنه صلی الله عليه وسلم أمرہ اما ان تصلي معنا و تم قومك٠.‏ 


اأخرجہ اُج۸د(۱), 

( فأتی رسول اللہ ) أي: آتی اح زم" بن یی کعب ہنذاء وق روایات 
النسائی فیه إشکال باعتبار الفعل وتعیین الصلاة. 

( قوله: مع أنہ حتمل أنه کان ثی زمان اخ ) قلت: روی الطحاوي ٹی سعانی 
الآگگار: ۲٢٢/١‏ من حدیث ابن عمر: ٭ ان رسول لقع ول سی ان لی 
فریضة مرتین٭. قال الطحاوي: فالنھی لا یکون إلا بعد الإباحة. فقد کان المسلمون یصلون 
قی بدء الإسلامء فی منازھمم ثم یأُتون السجد فیصلون تلك الصلاة التيی اد رکوها علی أنھا 
فریضة فیکونوا قد صلوا فریضة مرتینء حتی نھاھم رسول اللہ چ4 عن ذلك. اھ. 

( مع أنە أمرہ ان تصلی معنالح ) قال ابن بطال فی شرح البخاري٭ ۳۳۹/۲: قوله 


عليه السلام ممعاذ هذا یدل علی أنه کان عند رسول اللہ یفعل أحد الأمرین: إما الصلاة معهہ 


وإما الصلاۃ مع قومہء وم یکن بجمعھما؛ لأنہ قال: إہا أن تصلیي معی, ولا تصلي بقومك: 


ٹی ذلك ىثيء متقدم. یئ 


طرقاۃ؛ ۲۰۹/۳. تلے: وا حدیث عند ا مد قی (للسندہ ۷٢/٥‏ بلفظ: و إما أن تصلی معی وإما أُن تخفف علی قومك! ا حدیث. 
٢نا‏ ہو الصواب؛ وقیل فیه: حرام - عھملتین - کما ٹی لعمدۃ القاري٤‏ والاصابة٤‏ و3الاستیعاب٤)‏ ووقع ثی اللٰخطوط(ط:: 
(حزام٤‏ بزیادة الألف بعد الزاي اللعجحمة و کذا فی ا مرقاۃ6 ٣١۸/۲‏ وھو خطاأ. [ رضوان اللہ البنارسی ٠]‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ بک 
کت ٴ٥‏ ۸۳) ( صلاته بعد ) أي: بعد الفجر من بقیة الصلوات؛ واختارہ ابن 

القیٔم وبسطہ پی ٥ا‏ ٰديء أو بعد ذلك الزمان. قاله القاري. قلت: أو بعد 
لقراءةء أي: مع ان یقرأھا تکون تخفیفا. 





( قوله: ٹی روایات النسائی فیه إشکال إلح ) قلت: روی النسائی )۹۸٤(‏ عن 
حارب بن دثار عن جابر قال: مرٌ رجل من الأنصار بناضحین علی معاذ وھو یصلي 
اللغرب فافتتح بہسورة البقرة4 فصلی الرجل ثم ذھہب؛ فبلغ ذلك النبی صلی اللہ عليه 
وسلم؛ ا حدیث. 
ففی ہذہ الروایة ان تلك الصلاةۃ کانت صلاة ال مغرب؛ فتعارض الروایتان. قال 
ا حافظ ٹی ؛االفتح؛ (۷۰۱): قوله:ەفصلی العشاء؛ کذا ٹی معظم الروایات؛ ووقع ٹيی روایة 
أي عوانة والطحاوي من طریق محارب: صلی بأصحابہ الغرب؛ وکذا لعبد الرزاق من 
روایة أبي الزبیرء فإن مل علی تعدد القصة أو علی أن المراد باللغرب العشاء مجازا تمہ وإلا 


فما ٹی هالصحیح؛ أصح. اھ. وتعقب علیہ العینی ٹی هالعمدة؛ :٦١٤/۸‏ فقال: قلت: رجال - 


الطحاوي فی روایتە رجال الصحیح فمن ین یأتی الإأصحیة ٹی روایة العشاء ؟ اھہ. 
قلت: قال الإمام السندي فی حاشیة النسائی: صلاة العشاء ھی أنسب بسوق ھذہ 
القصةء وا حمل علی تعدد الواقعة بعید. واللّہ تعا ی أعلم. 
"( قوله: اختارہ ابن القیم ) قلت: قال ابن القیم ا جوزیة فی دزاد المعادہ ۲۰۳/۱: 
(قوله: کانت صلاته بعد تفیفا) المراد بقوله: ہبمجد؛ أي: بعد الفجر؛ أي: إنە کان یطیل 
قراءة الفجر اکٹر من غیرھا وصلاتہ بعدھا تحفیفاً. ویدل علی ذلك قول أم الفضل وقد 
سی ری غیائن برا فر لاحات فر ا4 امہ ا ئ قد ذکرتی اعت الَزر 
تھا لآخر ما سمعت من رسول اللہ قی یقرأً بھا فی اللغربء فھذا فی آخر الأمرء وأیضاً فإِن 
قوله: دوکانت صلاتھا بعدہ غایة قد حذف ما ھی مضافة إليه فلا بجوز إضمار ما لا یدل- 


۱ 6 کے 


انقرم الرفع ج؟ ۱ ۹ 
(]۸۳٦(‏ واللیل إذا عسعس ) أي: ھذہ الآّیات: أو ھذہ السورة. ویؤید 
لثانیٗ روایة عمرو بن حریث ھذا عند النسائی بلفظ: ٭(إذا الشُمسُ کوْرت4(). 
٠‏ (الصیح بمكة) أي: فی فتح مکقہ کما جاء فی روایة :النسائي؛۷". 
(ذکر موسی ) وہو فِثمٌأَرْسَلنَا مُوسّی وَآَخَاهُ مَارُون4 الؤسود: ٤؛ا.‏ 


2 ۔ کی 
مه آیة الایة 


*۔ ہ ہر وس ہ۔ 2 


( او ذکر عیسی ) وہو قولہ: ٭وبَعلَنَا ابْنَ مریم و 

ٰ - ,]٥٥:توسوللا‎ 

(۸۳۹]( سورۃ ا جمعة إلح ) اختارھما عليه الصلاۃ والسلام ما ان 

ا جمعة تجمع النافقین وغیرہم. وکذا فی فجر ال جمعة ما ان فیھما ذکر القیامة 
وھی تکون فی ا لجمعةہ وتسیخ فیھا البھائمء فالناس أو ی. ٭حجة اللہ 





< عليه السیاق وترك إضمار ما یقتضیه السیاق؛ والسیاق إنما یقعضی أن صلاته بعد 
الفجر کانت تخفیفاً ولا یقعضی ان صلانتہ کلھا بعد ذلك الیوم کانت تحفیفاء ہذا ما لا 
یدل عليه اللفظء ولو کان هو ا لمراد ‏ م یَخْفَ علی خلفائه الراشدین فیتمسکون بالمنسوخ 
وِیَدَعُون الناسخ. 

. ( قولہ: اختارھما إلح ) قال البنارسی: قال الشیخ الدھلوي فی ٭حجتة اللہ البالغة 
۱: قد اختار رسول الله صلی اللہ عليه وسلم بعضّ السور فی بعض الصلوات لفوائد 
من غیر حتم؛ ولا طلب مؤکد؛ فمن اتبع فقد اأحسن,ء ومن لا فلا حرج. کما اختار - 
فی ا ٣جمعة‏ لسورة ا جمعة والمنافقین4؛ للمناسبة والتحذیر؛ فإن ا جمعة نتجمع من النافقین 
وأشباهھم من لا یجمعہ غیر ا جمعة. وقی الفجر یوم ا جمعة: <آم تتزیل4ء وطھل آتی4, - 


)0 رواہ النسائی فی (اٹحتی) (۹۰۱) لپ باب القراءۃ ٹی الصبح ب- فاإذا الشمس کورت4. 
” رواہ النسائی (۷) فی باب قراءۃ بعض السورۃ. وفیه: (حضرتٗ رسول الله صلی الله عليه وسلم یوم الفتح فصلى؟ إ ح. 





اانفرنز ارفیع ج٢‏ ۱ ۹٦‏ 
(۸٢٣‏ سال ابا واقد إلخ ) لعل وجہ السؤال التقرر أو التمکین نی 

ذھن السامع. ٰ 

٤٤۸ا(‏ بیسم اللہ الرمن الرحیم ) اختلف ںی التسمیة ھل ہو جزء 

الفاتحة أم لا ؟ ذھب إل ی الأول أ مد والشافعی. وإلی الثانی مالكء والإمام''/. 

اختلف فی ا جھر أأیضا؛ فقال الشافعی: بجھر. وقال أبو حنیفة وأ مد: 
لا. وقال مالك: یستحب ترکھا. ہل لمیزانہ۔ ولا یقال: إن مدار ا جھریة علی 
الجزئیة. هعرف٤.‏ ۱ 
< تذکیرأ للساعة وما فیھا. وا جمعة تکون البھائم فیھا مسیخة أُن تکون الساعةء فكکذلك 
ینبغی لبنی آدم اُن یکونوا فزعین بھا۔ اھ ۱ 

( إلی الثانی مالك والإمام ) قلت: عند مالك لیست التسمیة من القرآن أیضاء إلا 
ٹیػ سورة النمل کما ٹی ٢الإنصاف؛‏ لابن عبد البر ۳/۱ء وف نتقی؛ للباجی .۱۸٦/١‏ وعند 
أبی حنیفة: من القرآن. وروي عن أحمد أیضا: انھا لیست من الفاتحةہ قال ابن قدامة: هو 
المنصور عند أُصحابه. 

. (مالك: یستحب ترکھا ) قلت: وقی ٦ا‏ مدونة الکبری؛ ۱٦٢/١‏ عن مالك: لا یقرأً 
يٍ الصلاۃ طیسم اللہ الرمن الرحیم 4‏ الکتوبۃ لا سر نی نفسه ولا جھرا. قال: وھي 
السنة وعلیھا أدرکت الناس. قال: وی النافلة: إن ا٘حبً فعلء وإن ا٘حبٗ تركء ذلك واسع. 

( ولا یقال: إن مدار إلح ) قال الکشمیري فی ەالعرف٭ :٦٦/١‏ زعم البعض ان 
مدار ا جھر وترکہ جزئیة الفاتحة وعدمھاء اقول: إنہ خطأء فإن بعض القائلین بالجزئیة 
قائلون بالاسرار. 


والبدائع) ۲/ ۲۸۹ و۹اٹحموع) ٣/٣۳۳ء‏ وفللغیٰ) ١۱/٥٥٥ء‏ والشرح الکبیر .١٦١۹/١‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ٰ ْ ْ ٰ ۹۷ 
ٰ والحدیث استدل به الشافعیةء ولا یتم مع ان الترمذي ضعفہ. فلا حاجة 
إل ا جواب. ودلیل ا حنفیة تقدم من روایة عدم ا جھر التی ٹی مسلمہ() مع أن 
لحدیث متکلم فيه کما تریء لکن الدار قطنی, رات تا 

وٹی هالعرف:: أن الدارقطنی يف 3یا مالة واستحلفه مالکی ھل 
أتیتَ فیھا بحدیث صحیح ؟ قال: ل. 

ویؤید ا حنفیة حدیثٗ عبداللہ بن مغفل عند الترمذي؛ وحسنہ٭"'. ولو 
الجھر' فأوَله ا حنفیة علی التعلیم کما ٹی ہا دایقہء وکذا ٹی دالاآثارہ عن 
عمر رضي اللہ عنہ(۶؟), 





. ( قولہ: وکذا فی الاگار عن عمر ) قلت: وہو ما رواہ الإمام محمد نی ۷ار 
۹٦/٦‏ عن أبی حنیفة عن ماد عن إبراھیم ان اشا سی اف ل اع را غمطین اططاب 
رضی الله عنة لم یأنوہ إلا لیسالوہ عن افنتاح الصلاق, قال: فقام عمر بن الخطاب رضي اللہ 
عنه فافتح الصلاة وھم 0 فقال: سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك 
وتعالل جدك ولا إله غیركہ. 

قال حمد: إنما جھر بذلك عمر رضی اللہ عنہ لیعلّمھم ما سألوہ عنہ. 


” تقدم تخریجه تحت رقم الحدیث .)۸۲٢(‏ 

قالہ الکشمیري فی (العرف الشذي) ٦٦/١٦‏ نقلاً عن ابن تیمیة, وحکاہ أیضاً الإمام مس الدین؛ بد یدع الحنبلي 
ای ااننقیح التحقیق) ۱۹۲/۲ عن بعض مشاہ 

قلت: روی الترمذي ف.ي الصلاة )۲٢٢(‏ عن ابن عبد اللہ بن مغفل قال: معیی أبی وأنا فی الصلاۃ أُقول: بسم اللہ الرحمن 
الرحیم 'فقال لمی: أي بيی! حدٹ,: إیاك وا حدٹء... قال: وقد صلیت مع الني صلی اللہ عليه و سلم ومع أبي بکر ومع عمر ومع 
عثمان فلم مع أحدا منھم یقوغاء إخ. وقال الترمذي: حدیث حسن. 

.٦٦أ١ و(العرف الشذي)‎ ٠" 


ب الرفیع ج٢‏ ۹۸ 
)۸٤٥(‏ ( مد بھا صوتہ ) ھذا ہو الاختلاف الٹانی ٹی آمین؛ قال 
الاإمام: لا یجھر بہ. وھذا مستدل الشافعیء وٹی بعض الروایات: ترفع بھا 
صوته٥.‏ ٰ ْ 
واجاب عنه ا حنفیة بالاضطراب: قال ٹی بعض الروایات: ہوأخفی بھا 
صوتہ:. وبعدم ہے ہدید یی کذا ٹی شتح القدیر؛!''. 


قلت: مع ان وائلا قال: دلا أراہ إلا لیعلمنا صرح بھ ئی 2۵ 8ە+0880ت" 


( هذا هو الاختلاف الٹانی فی آمین ) قال العبد الضعیف غفر لە: وفی ال جھر بآمین 
والإسرار بھا یختلف حکم الامام عن حکم الأموم کما پي ‏ أُوجز المسالكہ للمؤلف 
۱ء فأما الإمام فاختلفوا ٹی ا جھر بعد اتفاقھم علی آنہ لا بجھر فی السریةہ فعند 
ا حنفیةء ناالک ٢‏ یر ق اگھریۃ ابا وقال الشافعی؛ وأ حمد: بجھر بھا. وأما اأموم فلا 
بچھر؛ بل یسر بھاء قاله ا حنفیة والالکیةہ وھو القول ا جدید للشافعی؛ کما فی دلأم 
( نبنصہہ: لا أُحِبُ ان بجھروا بھا فإن فعلوا فلا شیء علیھم. وقال هو فی القدیم, 
وأحمد: بجھر بھا ٹی ا جھریة, 

( قوله: صرح بە ي ..) ٹی الخطوطة هنا بیاض. قلت: َ8ك ضرغ ہنا ذگز 
الدولابي ٹی ہالکنی والأسماء؛ (۷۹۱) فروی حدیث وائل عن أيي سکن حجر بن عنبس 
الثقفي قال: سمعت وائل بن حجر ا حضرمي یقول: درأیت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
حین فرغ من الصلاة حتی رأیت خدّہ من ھذا ا جانب ومن ھذا ا جانب؛ وقرا: (غیْر 
لملفرب عم ولا اللہ ققال: (آمین؛ یمد بھا صوته ما أراہ إلا یعلمنا. 


٭ فتح القدیر؛ لابن ا ھمام ۲۹۰۱/۱. وروایة: ال أحفی نما صوته) رواھا أ مد نی (مسندہه ۳۱٦/٤‏ والطبران لپ (الکبیر؛ 
۳. ْ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ٰ ۹۹ 
ولذا استدل صاحب اادایةہ بقول ابن مسعود: 'أربع مخفیھن الإمام۷('). 
ویمکن ان حمل علی التعلیم کقراءة بعض الاآیات جھرأء مع أن قوله: :مد 
یحتمل مد الأئف قی أوله. 

۸۸ا( بسورۃ الأحراف ) لبیان ال جواز. 

(۱۸٣۸‏ کیف رأیت ) أي: من جلالتھما حیث أقیمتا مقام الطویلتین. 
والُوجه أن یقال: إنە ما قرھا عليه الصلاةۃ والسلام متوجھا إلیەہ کشیف لە 
حقائق أسرارھما. 

(۸۳] ( من فلان'' ) لا یصح فیە عمر بن عبد العزیز بخلاف ما 
سیأتی من روایة أنس, لان أبا ھریرۃ توٹی سنة نیع ونحسین, وعمر ھذا وَلِد 
سنة إحدی وستین. 
۸۵٤٤‏ (لاتفعلوا[ إلا بفاتحة الکتاب١‏ ا ) ھذا و الاختلاف الرابع 
القرامقۂ قال الشافعي بوجوبھا فی ا جھریة وفی السریة أیضاً علی الأرجح. 


. (قولہ: من فلان ) وق ۷الرقاۃ ۷ ال مو وو لوان می ول 
عمر بن عبد یز بعد اس ند سو ست 


قلت: ذکر فی (امدایة) منھا التعوذ؛ والتسمیة وآمین۔ وفی لافتح القدیر4 :٦۰/٢‏ الرابع: التحمید. اھ. قلت: و أمتد إل 
قول ابن مسعود ہهذا اللفظ نعم معناہ روی ابن أبي شییة فی (الصنف٤ ٢٥٦/٢‏ عن أي وائل عن ابن مسعود أنه کان یخفي بسم 
الله ال ر من الرحیم؛ والاستعاذةء وربنا لك ال حمد. ولیس فيه ذکر آمین. ایض روی فی نفٔس الصدر عن إبراھیم قال: أربع لا 
یجھر بھن الإامام؛ فذکر ما لی حدیث ابن مسعود مع زیادة آمین. وٹی آحری عنه: مس یخفیھن الإمام. الأربع ما ذکر؛ والخامس: 
سبحائك اللھم وبحمدك. [ رضوانِ اللہ النعمانِ البنارسی عفی عنه ]. 

" اه من (الشکاة)ء ووقع في اللخطوطة بدلە: وین ھذا الفی؟ء وھو خطاأً ھنا۔ بل ہو لی روایة نس الأنیة ٹيی الفصل الثالٹ 
من باب الرکوع برقم: (۸۸۳)ء وھناك ا مراد بالفیؾ: عمر بن عبد العزیز. 

”اه من (اللشکاة)ء ووقع فی اللخطوطة بدله: (إلا بأم القرآن٤.‏ 


التقریر الرفیع ج٢ ٠٢‏ 

وقال مالك: لا تجب بحال بل تکرہ فی ا جھریة. وقال أ مد: لا تسن 
ٰ ٹی ا جھریةء ویستحب ٹی السریة., کذا پی :الیزان؛ٴء ودالئیل). وإليه مال 
لشیخ ٹی دحجة اللہ٠.‏ ُما ٹی الرقاۃ!' فعَدٌ أ مد مع الشافعيی؛ وکذا یظھر 
من کلام الخی). 


 <‏ (قال الشافعی بوجوبھا لح ) قلت: وقد اختلفت الأقوال فی مذھب الشافعی؛ فما 
ذکرہ الشیخ من مذہبہ صحح البيھقيء والنووي قی :ا جموے؛ .۳٦٣/٣‏ والقول الآخر أنه 
یقرأً فیما یسر الإإمامء لا فیما بجھر؛ کذا قال المزنی فی اختصرہہ .۱٥/١‏ وکذا یظھر 
الفرق بین ا لھریة والسریة من کلام الشافعی؛ حیث قال فی هلأم ۱۰۷/۱: واجب علی 
من صلی منفردا أو إماماً ان یقرأً بأم القرآن نی کل رکعة لا یجزیە غیرھاء 08080220 یقراً 
معھا شیٹا آیۃ أو اکٹر وسأذ کر الأموم إن شاء اللہ تعالی. 
ثم قال ٹی موضع آخر منە :۱٦٦/۷‏ غحن نقول: کل صلاة صلَیْتُ خلف الامام 
والإمام یقرأً قراءة لا یسمع فیھا قرأ فیھا اھ. فعلم منە أنه لیس بقائل بقراءة ا لقتدي فیما 
یسمع أي: یجھر. وفی دا جموے): قال الشافعی فی القدیم لا نجب فی الجھریة ونقله أبو 
حامد عن القدیم والإملاء قال النووي: ومعلوم ان الإملاء من ال جدید. وحکی الرافعی 
وجھا انھا لا تجب عليه فی السریة, وھو شاذ ضعیف. 
ْ ( قولہ: وإليه مال الشیخ ) قال الشیخ الدھلوي فی ہحجة الل البالغة - : وإن 
کان عَوما وجب عليه الإنصات والاستماعء فإن جھر الإمام م یقرأ إلا عند الإسکاتة: 
وإن خافت فلہ الحیرۃء وہذا أوی الأقوال عندي؛ وبە بجمع بین أحادیث الباب. 
( کذا یظھر من کلام المغنی ) قلت: نعم کذا یظھر من کلامه ٹی فصل وجوب > 


.۳٣۶( 


التقریر الرفیع ج٢‏ ٴ کے 
٠‏ وا لحدیث صرح دلیل للشافعیةء وأما ما استدلوا بە من غیر ھذا کعموم 
دا صلاقہ فلا یتم التقریب؛ فإن القتدي خارج عنهہ کمدرك الرکوع. 
ٹم مال إلی التفریق بین ا جھریة والسریة من ا لحنفیة القاري'). 
ٹم مستدل ا حنفیة تقدم من أمر الاإٰسکات, وھکنا فی الّیةء وھی_ 
نازلة ٹی الصلاه٥.‏ و حدیث الامام ) 7 حنیمُة اعن موسی بن أبی عائٔشة عن . 
عبد اللہ بن شداد عن جابر بن عبداللہ: ہمن کان لە إمام ا حدیث؛ بسطه 
النیمويء وابن امام والعینی ٹف 'شرح البخاري؛. وآھواً مروي عن جابر؛ 
وابن عمرء وأبی سعیلد؛ وأبی ھریر٥؛‏ وابن عباس؛ دای گا ٰ 
< الفاتحة ٹی کل الرکعات إلحء ١٥٦٤ء‏ وقی فصل سکت ة الإمام .٦٣٦۷/١‏ ولکن صرح 
ٹیٴ فصل القراءةٴ خلف الاإمام ٦٦٤/١‏ ان القراءة غیر واجبة علی الأموم فیما جھر بە الإمام 
ولا فیما أسر بە نص عليه ا مد فی روایة ا جماعةء وبذلك قال مالكعہ وأبو حنیفة. وی 
ہالرؤض لربع؛ ۹۲/۱: ویستحب للماأموم ان یقرأ فی إسرار إمامہہ أي: فیما لا یجھر فیه 
الإمام؛ و فی سکوتە أي: سکتات الإمامء و فیما إذا سمعہ لبعد عنە. وکذا نقل فی ہالأوجز؛ 
فا ء ق 7 7 فی4 ہی مالكہ 7 7ك- معہ فیما جھر به. ومذھب أبي 
ہرس رز ئ ۱ - 


” حیث قال نپ ف9 الرفاة) :٠۳٥ ٤/٢‏ لس سس 
وھی قوله تعالی: اذا قرئ القرآن فاستمعوا لە وأنصترا4 [الأعراف: .]٥٢٢‏ 
” حدیث جاہر رواہ اقدارقطیٰ فی 9سننهە ۱۰۷/۲ وابن ماحہ فی الصلاةۃ ٦١/١‏ باب إذا قرأ قانصتوا. وأحمد ۳۳۹/۳. وحدیث _ 
این عمر رواہ الدارقطنی ۱۱۳/۲. وحدیث أبي سعید رواہ الطبران فی ٴالأوسط٤‏ ۷۰۷۹:۳۰۸/۷. وحدیث أي هریرة عند 
اإدارقطیی ٢/١۰٢٢و‏ ۰.۔ وحدث ابن عباس أیضاً عندہ ۱۲٢/۲‏ لکن بلفظ: اكکفيك قراءۃ الإمام خافت أو جھر؟. وأنا حدیث 
ُنس فأوردہ ابن حبان فی کتاب (ائحروحین) ٠ .٢/٢‏ وعنه العیی نی (العمدۃ) 9. [ رضوان اللہ البنارسي ]. 


التقریر الرفیع ج٢‏ : : 8٠٣۲‏ 


وا وجوم مھ و و وو وو و جو و ےج جو وو وج وو وو و و ے ے و ےج دوج و وج و وج و ےج و ےو جج وج و یہ مج ٭ جج" دەوھ ه٭ج ه٭ھهھ* 


(۸۲۷) عن 008 ھریر٥‏ وقتادة: 0 بعد حنوثین را برقم (۸۰۷)ء وھذا مروي عن 
أبي موسی أیضاء وقد اُسلفت الکلام مفصلا فیما أُورد عليهء ودفعه وإثبات صحته 
تحت الرقم: (۸۲۷). ٰ ٰ 

( وھي نازلة فی الصلاة ) قلت: وقد اختلف فی سبب نزول الاّیة کما بین فی کتب 
التفسیر؛ فذہب جماعة إلی أنھا فی القراءة فی الصلاة وقال قوم: نزلت فی ترك ا جھر 
باَاية ان الام وقیل: فی الخطبةء أمروا بالانصات مخطہة الامام. وقیل غیر ذلك. قال 
البغوي: الأول أولاھا. والبسط نی :تفسیر البغوي؛ ۳۱۹/۳. وہتفسیر الطبري؛ .٥٣٤/ ١٣‏ 

وقال ابن عبد البر فی هالاستذکار؛ :٦١٤/١‏ وھذا عند أھل العلم عند سماع 
القرآن ٹی الصلاةء لا یختلفون ان ھذا الخطاب نزل ى ھذا المعنی دون غیرہء ومعلوم ان 
ہذا لا یکون إلا فی صلاة ا جھر لأن السر لا یستمع إلیه. وقد بسطه فی ہالتمھید 
۲۸۰//۱ ابا فانظرہ. قال الشیخ المؤلف ىٍ دالآڈوجز؛ ۲۰۸/١۱‏ بعد 7 ذکر: کلام ابن 
عبد البر: إلا ان عموم قوله: ٭وإذا قرئ القرآن4 یأبی آخر کلام ابن عبد البر؛ ولو کان 
کما قال ما احتیج إِلی زیادة قولہ تعا ی: وأنصتوا)ء فلا شك فی أن السر لا یسمع لکن 
الأمر بالإنصات یعم السر أیضا. انتھی. 

( قوله: حدیث الامام عن أبيی موسی بن أبی عائشة إلح ):قلت: ھذا ا حدیث أوردہ 
النیموي ٹی انار السنن وعزاہ لأجرد بن منیع والإمام محمد ٹٔی ×الوطاء والطحاوي 
والدارقطنیء وقال: إسنادہ صحیح. ٹم علّق عليه بقوله: فإن قلت: اأعلہ الدارقطنی بأنه م 
یسندہ عن موسی بن أيي عائشة غیر أبي حنیفة والحسن بن عمارةء وھما ضعیفانء ثم قال: 
فی موضع آخر: وروی ھذا الحدیث سفیان الثوري وشعبة وإسرائیل بن یونس وشريیكء - 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ انگ 
الیخاري إیاہ مع أنہ ذکرہ ٹی ٭جزء القراءةہ!''. 


< وأبو خالد الدالاني وأبو الأحوص وسفیان بن عیینة وجریر بن عبد ا حمید وغیرھم عن 
موسی بن أبی عائشة عن عبد اللہ بن شداد مرسلا عن النبی ی۵ وھو الصواب. 
قلت: کلام 'لدارقطنی ھذا غلط صریح لن ما زعمه من أن الحفاظ لم یسندوہ 
عن جابر غیر أبي حنیفة وا لحسن بن عمارة: مدفوع ہما رواہ الحافظ ا مد بن منیع بی 
070 اأُخہرنا إسحاق الأزرق تُنا سفیان وشریك عن موسی بن أبی عائشة عن عبد 
الله بن شداد عن جابر قال: قال رسول اللہ چیج: من کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة؛ 
اھ رجاله کلھم ثقات؛ فثبت متابعة الإإمام ابی حنیفة باثنین: تیت سفیانء وثانیھما 
شریك: والثقة یسند ا لحدیث تارۃ ویرسله أخری؛ وھٰذا ا حدیث طرق أخری عند 
الدارقطنی وغیرہء یشد بعضه بعضأً وإن ضعفت۔ _ 

وأما قولہ: ہما ضعیفانء فا لحسن بن عمارة كذلكء لکن جرحہ فی حق الإمام أبي 
حنیفة باطل جدا؛ وكکذلك لا یصح تضعیف ابن عدي علی ما نقله الذھبي ف دا یران؛ 
لأن الإمام با حنیفة وثقه إمام ا جرح والتعدیل یی بن معین وابن ال مدینيء وأٹنی عليه جماعة 
من الأئمة, 2 بسط النیموي الکلام ٹی إلبات توثیقہ وإمامتہ. اآنار السنن؛ .مع هالتعلیق 
ا حسن؛ ص ۱۷۷- ۱۸۰. وبسط الکلام علی ھذا الحدیث پی 'فتح القدیر؛ ۳۳۸/۱. 

) قوله: صرح بە الشوق ) قلت: قال اللیموي فی آآنار السنن ص :۱٥۹‏ فيه 
مکحول وھو یدلس, رواہ معنعناً وقد اضطرب ف إسنادہہ ومع قد تفرد بذکر حمد بن 
الرہیع عن عبادة ٹی طریق مکحول: محمد بن إسحاق وھو لا تج بما انفرد بەء فا حدیث 
معلول بثلائة وجوہ. وبسط الکلام ٹی هالتعلیق ا حسن؛ مع :آثار السنن: ص ۱٦١ -۱٥۹‏ 


”' رواہ فی لاجزرء القراءة) (برقم: .)۲٥٢‏ 


النقریر الرفیع ح٢‏ ٰ ٤‏ 

واجیب عنه بی االبذلە بأن الاہتٹناء عن النھی إباحةء فعارض با نع 
فت رجح. 

وأجاب عنه دع() بأن ٹی بعض روایاته لفظ: افصاعدا؛ کما تقدم ٹ 
لأزل: وصرح الترمذي بن کل روایتی عبادہ واحدہ٥؛‏ مع ان لفظ ھل قرأ 
معی أُحد منکم؛ یدل علی ان الشائع عدم القراء٥.‏ اٰھ, 

واختار ابن الممام ان مستدلنا ہمن کان لہ إمام إلحء وما بخالفہ 
خصوص بغیر القتدي لمدرك الرکوع. وکذا اأُجاب الطحاوي بأن قصة 
اللدرك تدل علی انھا لیست بفرض, وإلا فکیف یصح الرکعة مع أنە لا یصح 
بدون التحریمة(''. واختار الأستاذ ‏ ر مه اللہ٣'‏ باُنھا حمولة علی ول الزمان 
ٹم ترك السورة وبقی الفاتحقء ثم نسخ الکل فی ا جھریة کما فی روایة أبي 
ھریر٥؛‏ تم فی الکل کا یی روایات اللاقعداء, وبھ قرر یی (اھدایة العتدی۶۱. 


( اجیب عنه قي البذل إلحخ ) قلت: قال بی ہہذل ا جھود؛ :١۰٥/٢‏ الذي یظھر من 
الرروایات أنھم کانوا یقرؤن سرأً با ممسء ویخرج منھم صوت ال مس فحصل بہ المنازعة 
سب ارب وو ہدشار بر والاستٹناء بعد 
ٰنھي یفید الإباحة فأباح حم قراءة الفاتحة ... ثم ما کان لا بیخلو قراءة الفاتحة اضا غن 
خيیء من النازعہ تھاھم عنھا أیضاً وقال: ٢إٰذا‏ 02 فبھذا تتوافق الروایات. اھ. 


ہد 02 مراد الشیخ الولف ھذا الرمز. (رضوان اللہ البنارسي). 

فتح القدیر) .٥٥١/٢‏ و9شرح معانِ الآٹار؟ لی باب القراءة خلف الإامام "٥٥۹/۱‏ 

””عیٰ بالأستاذ: والدہ الاحد ان حدث الکبیر الشیخ محمد یی الکاندھلوي ‏ رمہ الل؛ قرأ عليه 9(مشکاۃَ الصابیح). 

وھدایة العتدي في قراءۃ القتدي) وھو من تآلیفات فقیه النفس الإمام الربانِ الشیخ رشید أ مد الکنکوھی قد اللہ سےرّہ؛ 
وھو مطبوع من أکادمیة شیخ ا ند التابعة لدار العلوم دیوبند افٰند. 
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قلت: ویحتمل أن یکون الراد من القرایة ٹی حدیث عبادۃ أیضاً ھو 

القراءة ٹی النفس کما أمرہ أبو ھریرة؛ ویْؤیّدہ حدیث انس بلفظ: ٥فلا‏ تفعلواء 

ولیقراً احد کم بفاتحة الکتاب پي نفسهہ اھ. أُخرجه ابیھقی وأعلهء وتبعه 

الشوقء لکن ابن حبان زعمہ محفوظاً کما فی ۷لآثار؛. ووجہ الأمر بە کونە 
یچ سو 

ٹم رأیت فا قال مالك: اقرأ بھا ٹی نفسكء مغعناہ: - 

'ویؤید ترك القراءة مذاہبُ الصحابۃ(,ء حتی نقل صاحب فادایةہ 
الاجماع عليه. 

ل۸۸( فعلمنی إلح ) قال مالكء والإمام: من لا بیحسن القراءة یقوم 

بقدر القراءة. وقال الشافعی: یکبر وبھلل سبعا. ہمیزانہء وبە قال أحمد. 


دالغی۱۷'. 


( قولہ: لکن ابن حبان زعمہ حفوظا ) قلت: حدیث انس ال مذکور رواہ ابن 
حبان فی :صحیحہہ ۱۸٢٤(‏ و۱۸۰۲) من طریق عبید الله بن عمرو عن یوب عن أيي 
قلابة عن نس بن مالكء فذکر ا حدیث. ثم قال ابن حبان: سمع ھذا ا بر أبو قلابة عن 
محمد بن أبی عائشة عن بعض أصحاب رسول اللہ صلی الله عليه وسلمء وسمعہ من انس _ 
بن مالكء فالطریقان جمیعا حفوظان. اھ.. وقال البیھقی ٹی هالسنن الکبری؛ :۱٦٦/١‏ وقد 
زوي عن أٌيي قلابة عن انس ولیس جس اھ. وأقرہ عليه النیموي پي ٦آثار‏ السنن: 
وتعلیقه عليه ص .۱٦۸‏ ْ ۰ ٰ 


سک وکذا مذھب التابعیںن؛ وانظر لکلیھما ٤آثار‏ السنن) ص ۱۸۲-۸۰ 
۶۳۷ھ ق فصل: لا تحزیء قراءۃ الفاتحة بغیر العربیة, - 


النقریر الرفیع ج٢‏ کت 
والحدیث تکلم فیه. 
ٹم ھذا حمول علی بیان الورد أو علی الإٴجزاء الفوري. 'قاري؛. وفیه 
الدغاء بلفظ: ؛یرزقنی؟ء ومنع الفقھاء عنہء فتامل! ٰ 
(وقضھما ) أي: عدھما بقبض کل أنملة عند کلمة وھی تسع. أو 
للإظھار شدہة الاهتمام بھا. 


(قولہ: ا حدیث تکلم فیە ) قلت: ضعفہ النووي فی خلاصة الأحکام ۳۸۳/۱ 
وقال تی ااٹجموے :۳۷٦/٣‏ رواہ أبو داود والنسائيء ولکن من روایة إبراھیم السکسکی 
وھو ضعیف, اھ. قال الحافظ فی فالتلخیص؛ ۰۸۰/۱: فیه إبراھیم السکسکی وھو من 
رجال البخاري لکن عیب علیہ إخراج حدیثہہ وضعفہ النسائي وقال ابن القطان: ضعفه 
قوم فلم یأتوا بحجة. وقال ابن عدي لم اجد لہ حدیتاً منکر المتن. انتھی. ولم ینفرد بە بل 
روا الطبراني وابن حبان فی :صحیحہہ أیضاً من طریق طلحة بن مصرف عن ابن أيي أوفی 
ولکن فی إسنادہ: الفضل بن موفقء ضعفه أبو حام. 
( قوله: منع الفقھاء عنه ) قلت: قال صاحب ادایة: ودعا - أي: ٹی الصلاہ - 
ہما شاء مما یشبه ألفاظ القرآن والادعیة ا أُورة ولا یدعو ہما یشبہ کلام الناس تحرزا عن 
الفسادء وهٰذا یأتی با أثور ‏ حفوظ وما لا یستحیل سؤاله من العباد کقولە: اللھم زوجنی 
فلانة یشبه کلامھم. وما یستحیل کقولہ: اللھم اغفر لی؛ لیس من کلامھم. 
قال الإمام حمد البابرتی فی دالعنایة شرح ا دایقہ :۲١/٢‏ واختلف فی قولە: اللھم 
ارزقنی فمنھم من یقول: لا بأُس بہ؛ لأن الرازق ہو اللہ | قلت: وقررہ ابن مجیم ٹی 
البحر ۳٣٣/١‏ عن غایة البیانہ وفخر الإسلام'') | ومنھم من یقول: تفسد بە الصلاة, - 





”ما بین اللعکوفین إدراج می بین کلام البابری. [ رضوان الله النعمان البنارسی ]۔ 


سض ات1 ْ ٰ __.. ۱۰۷ 
()۸٥۹[‏ قال سبحان ربي لی ) ملہ ا حنفیة ژ,۸"ھ 'النوافل: 
أو غیر الصلاۃ. وأجازہ الشافعیة, هق٠.‏ و الہ سس 
[۱عن جابر إلح) | إیرادہ تبعا ما سبقاہء أما الاأولان فللعموم ٹی 
الصّلا٥َ‏ وخارجھا. (ق). ٰ 


< واختارہ صاحب ا دایةہ: وٹی بعض نسخ دا حدایقہ: هو الصحیح. اھ. قال الڑمام حمد 
قی المبسوط ۲۰۳/۱: ھذا لا یقطع الصلاۃ. وکذا ٹی حاشیة الشامی؛ ا .١٢٥٥‏ 

۸٥۸‏ ( قولە: انتھت روابۃ ہل ایخ اق سر اللشکاة؛: قلت: وفیه 
زیادة: دالعلی العظیم؛ بعد قوله: بإلا باللہ؛, راتا قِ ۷الشکكاة؛ بعد قوله: بیدیەہ لفظ: 
اوقبضهماہء وھو لا یوجد فی ٥ي‏ داودہ ولا ؛الدسائی؛؛ فَلیُقّشْ مَن قائلەء وعلی رأي ابن 
ججر احد الرواة کما نقله القاري. تم روایة ہلمصابیح؛ انتھت إلی قوله: وارزقنی؛. اھ. 

قال العبد الضعیف: زیادة: هالعلی العظیم؛ ٹی نسخة النسائی ا مندیة فقط ١/١٥۱ء‏ 
ولیس ٹی النسخة الصریة (۹۲)ء ولا ٹی دجامع الأصول؛ (۹١٢۲)ء‏ ولیس هو فی هالسنن 
الکبری؟ (۹۹۸) أیضاً. وقولہ: ہوقبضھماہ موجود أیضاً فی ٹی دجامع الأأصول؛. 

( قوله: والدلیل ... ) وق اللخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: آقف علی ما یدل 
علی مذہب الحنفیةء إلا أن حدیث ابن عباس ھذا لا خالف مذھبھم لأنه خال عن ذکر 
الصلاةء ولذا ارڈ علی الخطیب التبریزيی : إیرادہ ٹی ھذا الباب؛ فالشافعیة یکونون 
حتاجین إلی نعل قتقمل ات وإلا فا حدیث یکون حجة علیھم, ْ 

( قولہ: إیرادہ تبعاً إلخ ) قلت: قال علي القاري :٤١٥/٢‏ قیل: ومن الغریب إیرادہ 
وما قبله من الحدیثین ٹی ھذا الباب لعدم ظھور الناسبة. قلت: لعل الأأولین - أي: حدیثی سے 


ىًٌٌ 
7۰٦ : ۲‏ 
!)۰ زیادة می 


سیت ٦‏ ہے ۱۶۸ 
ًًٌَٗ٦‏ ۸۰( کلتیھما إخ ) تاکید لدفع توھم التبعبض کما بدل علیہ 
ا ئی) . فقاری:. شا أُن یقال: إن الزاد هھنا التکریر ونی قصة أبی 
بکر التبعیض بالذوق لا الدلیل. ولا مانع من اُن یراد ھناك التبعیض. 

ٰ ا٥٦۸]‏ ( حین یطلع الفجر ) استحبه الطحاوي أیضاً بأن یبدا ٹی الغلس 
ویختم فی الإسفار: وإلا فیحمل علی مذھب عمر رضی اللہ تعا ی عنہ١).‏ 


سے مج و سے ممیت 
- ابن عباس, وأبی ھریرۃ - لاحتمالھما داخل الصلاۃ وخارجھاء وذکر الآخیر تبعا ہھماء 


7 اطراداً ٹی حکمھما. والل أعلم. اھ. 
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”'“قلت: أو محمول علی ا مواز لا علی الختارہ ولا خلاف پ ا لمواز کما فی 2(الرقاۃ6 .٤٥٥/٢‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ جا 
باب الرکوع 
قیل: إنه خاص بھذہ الأمةء وم یکن فی عبادة السابقین ال رکوع. وعدم 
تکرارہ دوں السجود تعبد((؛ أو لأنہ وسیلة. ×ق). 
[۸۹)( ما خلا القیام اح ) بالنصب فیھما لا غیر. ٣قاري).‏ 
( قریاً من السواء ) أي: من التساوي والتمائل. 
۱۸۷۰( قد أوهھم ) علی صیغة ا معلومء أي: ترك وأسقطء أو علی زنة 
لجھول, أي: أَوقَم عليه الغلط. 
۱۷۱۱( او إلح ) أي: طإذا جاء نصر الله 4 السورۃ٢).‏ 
لفصل الثانی بلفظ بلفظ: ٭إذا اذا رکم احدکم فلیقل ٠.‏ 6 ث٦‏ کذا ٹی ١‏ امدایة: 
وہالتخریج) بلفظ الأم ۶, 
اللائكةہ أو ملك من أعظم اللائكة خلقاء أُوٍ حاجب اللہ تعا ی یوم القیامة 
ا۸۸۷۳( إنی نھیت ) نھی تنزیه کما عليه آکٹر العلماء أو تحریم کما 
ہو الظاھر. ومن ا کم فيه أنھما حالتی الُلٌ فلا تناسبان القرآن. 
”' قلت: ظھٗرہ القاري لی ڈالرقاۃ) .٢٤٤٤/٥‏ 
”" اي: یعمل ما أمر فی تلك السورة. ۱ 
قلت: الحدیث عند أي داود فی الصلاۃ (٦۸۸)ء‏ وابن ماجه فی الصلاۃ (۸۹۰) بلفظ: ل٦فلیقل)‏ بصیغة الأمرء وعند الثرمذي 
ٹی الصلاۃ )۲٦٢(‏ بلفظ: افقال)ء وکذا ٹی الشکاة برقم (۸۸۰). 


ٛ (ادایة6 ٦٥/١‏ ولعل الراد بالتخحریج: 9 نصب الرایة) للزیلعی؛ وھو ذکر ا حدیث فيه ۱/٥۳۷ء‏ ویین اختلاف الترمذي وأ 
داود وابن ماحه کما ہینته. 


نر نارق ج٢‏ ...51 


کیل ا تہ فعاق آو کا تر الاکن 


۱۸۷ احی ما قال إلح ) مبتدأء وقوله: الله خہرہ؛ وکنا 
بعترضة. ویحتمل ( أن یکون | خبر مبتدأً حذوف: أي: أنت ( اأحق ]ما قاله 
العبد فیك. ٰ 

( ذا اج ) بالفتحء بمعنی: العظمة أو ا حظ أو الغنی أو النسب. 
وبالکسر: ا جھد. ویحتمل ان یکون ؛لا ینفع* عطف علی ما قبله أي: لا ینفع 

عطاؤہ وہذا الد منادی بحذف النداء أي: یا ذا ا چد منكک ال جدء أي: اللحظ 
والغنی وغیرہ!''. ٰ 

۸۷۷۱۰( پتدرونھا ) أي: یسرع کل واحد لیکبھا قبل الآخرء او 
لیعلموا من یکتبھا اولا۔ 

۰( قوله: ترکیبە ھکذا 01 قلت: ول بو الفرج ابن 
ا جوزي فی ”کشف المشکل؟ ۰۹۳/۱: فمّن؛ مفتوحة ا یم والمعنی: جدیر وحقیق 
وحري. قال أبو عبید: یقال: فقمن؛ ولا یٹنی ولا بجمع ولا یؤنٹ اه تضدن ضي 
فإذا قلت: فقین؛ پکگشس ال نیت وجمعت واأنئت لأنہ اسم. ویقال: فقمین؛ اکا 
بمعنی: اقمن٤.‏ أھ. 


0 مستفاد من لالرقا) ۲٣‏ .. 


العقریر الرفیع ج٢‏ ٴ ١۱‏ 
ئم الظاھر ان ھذا غیر ما تقدم من حدیث أنس”. وابتدار الملائکة لا 
یدل علی مشروعیة السبق والحفز لروایة مید عن أبي داود بزیادة النع فیە. 
بذل.۷) قلت: لیس فی روایة مید زیادة المنع عنهء بل المنع عن الإسراع. 

۸۷۸۱( حتی یقیم ) أي: یسوي؛ والراد الطمأنینة. وھو فرض عند 
الشافعیء وأ مد ومالكء وأبی یوسف: دون الطرفین فسنة عندھماء لکن 
0+٤‏ الو جوب. 


آ( قلت: سی يی روایة حمید زیادة إلح ) قلت: وف ٢أبي‏ داودہ فی الصلاۃ 
)۷٦٣(‏ بعد ھذہ الروایة: زاد مید فیه: ہوإذا جاء أحد کم فلیمش و ما کان یمشی 
فلیصل ما أدرك ولیقض ما سبقه*. اھ. فھذا یدلٌٗ علی المنع عن الإسراع کما قاله الشیخ 
الؤلف رحمہ اللہ بقوله: قلت: لیس ںی روایة حمید إلح. 
( وھو فرض عند الشافعی إلح ) قلت: نی ۳/. 0 دلغنی: 
۱ء بلفظ الوجوب. وفی ؛٢الشرح‏ الکبیرہ للدردیر ٣١١/١‏ علّہ من فرائض الصلاة 
علی الأصح: قال: وآاکٹر العلماء علی نفي ور ادا ۱ء اختلف أصحاب 
مبالك ہل ظاہر مذہبه یقتضی ان یکون سنة أو واجباء إذ لم ینقل عنه نص ي ذلك. 
._( قولہ: وآبی یوسف دون الطرفین إح ) قلت: کذا ٹی دلبدائع؛ للکأسانی ٢/٤٢٤۱ء_‏ 
والبحر؛ لابن نجیم ١/٦۳۱ء‏ قال: والذي نقله ا جم الغفیر أنه واجب عند أبي حنیفة ومحمد. 
فرزض عند أبی یوسف. کذا ذکرہ الکرخی وہو الصحیح کما ٹی ٦البدائع.‏ والطمانینة سنة 
غندھما فی القومة ول جلسةء فرض عند أبي یوسف. والتعدیل فی ال رکوع والسجود واجب. 
وکذا یظھر من دالبدائع؛ .۱١٤١/١‏ فلا تفسد الصلاة بترکە بل یسجد للسهو۔ سے 


)۲ تقدم فی آخر الفصل الأول من باب ما یقرأً بعد التکبیر برقم .)۸۱١(‏ 
وہذل ا حھود؛ ۲۹/۲۔ 


"۲٢ قارف‎ 

۸۸۲۱( ال جبروت واللکوت ) فعلوت من ا جبر وھو القھر واملك. 
وا مراد الظاھر والباطن. - 

[۸۳( قال قال فحزرنا ) ضمائرہ عندي أن الاُول إی تلمیذ ابن 
جبیر؛ والثانی إی ابن جبیر. ١شذرات‏ المشکاة:. 

( عشر تسبیحات ) لعله کان إحدی عشر للوترء فا حزر یکون 
بالعشر عادة فما قربہ. 

ا۸۸۸۲( عقوبة ) أي: ستنزلء أو أخرویةء أو التنوین للتعظیم. 


حدیث الباب مستدل ا جمھور. ولکن اأجاب عنه القاريی ٠٥٥/١‏ بأن الفرضیة لا یلبت 
بەہ إِذ الفرض ما ثبت بدلیل قطعيء فھو واجب لأنە ثبت بالدلیل الظنی. 

( ا جبروت ) وف شٹرح ای داودہ للعینی :٥:۸۰‏ یقال: إن زیادة الواو والتاء 
لأجل ا بالغة ٹي التعظیم.ء والکبریاء عبارة عن کمال الذاتء وکمال الوجودہ ولا 
یوصف بھا إلا اللہ. 

( قولہ: ضعائرہ عندي إٍخح ) قلت: قال الؤلف نی 'شذرات الشکاةہ (مخطوط) 
ص٢۲:‏ قال أي: ابن جبیر؛ قال أي: انس فحزرنا رکوعہ؛ أي: رکوع رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلمء أو رکوع عمرء کنا قاله القاري. ولکن الظاہر علی ما بخطر ںی البال أُن فاعل 
تقال؛ الأول: تلمیذ ابن جبیر؛ وفاعل الثانی ابن جبیر؛ فالمعنی: قال الراوي: قال ابن جبیر: 
8 ضریب اس ماااضی رقتری ساط شا رمورل ام عل اق غاویل احزرنا 
رکوع عمر فوجدنا ھکذا؛. وأما الحازر یکون انس فبعید جداء کیف -وھو صحابی - 
حزر صلاة تابعي. وأیضا إن کان ضمیر ا جرور راجعاً یل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
کما هو أحد احتماليه فأیضاً بعیدء لہ لا فائدة يی تفریع فحزرنا بعد. واللہ أعلم. 


التقریر الرفیع ج٢‏ 08 


باب السجود وفضله 


نہ لعل الصنف أراد بالفعول إلبات مذھب الشافعیة من ثبوت السجدة 
اغحضة ولعله استدل عليه بروایات کٹثرہ السجود. 
ونتکرار السجود تعبّد وھو الأوجہہ ووٴُجَّ بأنہ إشارۃ إل مھا 
خَلقَتَا کم وفیپا نید کم> (طه: 6ا وقیل: ما اُمرت اللملائکة وسجدوا: فرأوا 
ان اللعین ‏ حم یسجد؛ فسجدوا مرة أخری شکرا للتوفیق علی السجود الأول. 
(حاشیتآ۱'!۷. 

اختلف فی أعضائه؛ فقال الإمام: الفرض ال جبھةء أو الأئف. وقالا: 
کلاھماء و إليه صح رجوجع امام کما یی دالشامی۲'(۷ء فلا" حاحجة یل 
طلرابن عو لاف 


( قولہ: الفرض ا جبھة أو الأئف ) قلت: قال أبو بکر الکاسانیي فی ٢البدائع؛‏ 
۱ئ غیر أنه لو وضع ال جبھة وحدھا جاز من غیر کراہة ولو وضع الأئف وحدہ 
بجوز مع الکراہة. ٰ 

( قوله: قالا: کلاھما ) قال ٹی البدائع؛: وعند أَبي یوسف وعحمد: ہو ا جبھة علی 
التعیین؛ حتی لو ترك السجود علیھا حال الاختیار لا ہجزیەء واجمعوا علی آنە لو وضع 
الأئف وحدہ فی حال العذر مجزیە ولا خلاف فی ان اللستحب ہو ا جمع بینھما حالة 
الاختیار. اھ. وقال ابن تجیم ٹی دالبحر؛ /: بجوز با جحبھة وحدھا اتفاقا علی ما عليه 
ا جم الغفیر من أھل المذھب. وما قیل: من أنە لا یتاأدی الفرض عندھما إلا بوضعھما < 


" لي: حاشیة الشکاة ال مندیة ص ۸۲. 
”' حاشیة الشامي) ۹۸/۱٦ء‏ قال: وعليه الفتوی. 


التقریر الرفیع ج٢ ٤‏ 
وأن لا بد من ا جواب عنہ رضی اللہ عنہہ فیمکن أن بجاب ہما اأوردہ!'' ي] 
النیل؟ من روایة ہمسلم؛ وغیرہ أنە عليه السلام قال: ٦رت‏ أُن اسجد علی 
سبعة أعظم: علی ا حبھة وأشار بیدہ إ ی الأئف إلحء وأآخرجہ النسائي. 

والمراد بالوجه بعضه وہو ا ٰبھة والأئف: لا الحد والذقن لجا ع". 

وقد قیل: إن وضع جبھة بجوز بالڑإجماع, لکن یکرہ بلا عذرء وإن 
وضع أنفه بجوز عند الإمام ویکرہ بلا عذر. وقالا: لا بجوز بدون العلذر. 

والیدان وال رکبتان سنتان لروایة: سثل العاقص کمثل الملکفوف؟٢''.‏ 
والقدمان فرضان فی روایة القدوري کذا ٹی دادایةہ۶(8). 

وقال الشافعي بوجوب ال جبھةء وی الباقي قولان: أظھرھما الوجوب؛ 
وھ إحدی الروایتین عن أحمدا"'. قال فی :البذل؛۷): وھو قول زفر 


- فخلاف ا مشھور عنھماء واإنما محل الاختلاف ى الاقتصار علی الأئف فعندہ بجوز 
مطلقاً وعندھما لا جوز إلا من عذر با جبھة کما صرح بە صاحب ەاطدایة؛. 
چا بر پر 


”' وقی الخطوطة: 9 أحرحہ الئیل٤.‏ وا حدیث ںی انیل الأوطار4 ۲۸۷/۲. ورواہ البخاري فی الأذان ۱۱۲/١‏ السحود علی الأئف. 
ومسلم فی الصلاۃ ۱۹۳/۱ اأعضاء السحود إ ح؛ والنسائی قي الصلاۃ ۱۲۳/١‏ السجود علی الیدین کلھم عن ابن عباس. 

ہذل اڑمھردا ۲/ہ۸. 

” قلت: روی مسلم ٹی 9صحیحہ6 (۱۱۲۹) ٹی باب اأعضاء السجوہ: عن عبد اللہ بن عباس أنە رأی عبد الل بن ا حارث یصلي 
وراسہ معقوص من ورائه فقام فحعل بلە فلما انصرف أقبل إل ابن عباس فقال: ما لك وراُسی ؟ فقال: إِن معت رسسول الله 
صلی۔الله عليه وسلم بقول: اإنما مثل ھذا مثل الذی یصلىی وھو مکتوف). 

ر2 / وو 

.٠٥٥/١ ٤ریبکلا ووالعغیٰ) ۱ءء و(الشرح‎ ء٣٤‎ ٤/۳ نظر (احموع)‎ ٥ 

” ہذل ا حھرد) ۲/ہ۸۰. 


التقربر الرفیع ج٢‏ ٰ ْ "۹ 


.۰ ۸۹۰۱) ( ولسلم ما ( دی الصریقۃ دولسلم بمعناہٴ؛2') دی 
النسحة القدیمة الکلکتیة: : وولمسلم معناہ٥ء‏ وھو الظاھر. 


۱۱( مالك ابن حینة ) بتنوین مالك وإثبات الألف ینھماء لأنه 


للابطيه رائحة کكریهھة. ْ 


(مالك ابن بحینة ) قال النووي فی مرح مسلم؛ :۲٤٢/٢‏ الصواب فیه أن ینون _ 
مالكء ویکتب ہابن: بالألف, لن ابن بحینة لیس صفة ممالك بل صفة لعبد اللہء لأن عبد اللہ 
اسم أبیہ مالك واسم اُمہ: بحینة؛ فاکینڈہ امرأةَ مالك وأم عبد الله بن مالكَ: 

( قوله: مل یدل علی عدم الشعر إلح ) قلت: قال القرطبی کما فی ٦ا‏ خصائص؛ 
للسیوطی ۱۰۹/۱: لا شعر فیه أي: فی إبطھ. اھ.. وقال الحافظ العراقی فی ہطرح التٹریب؛ 

:٤٤/٢‏ ذکر بعض الشافعیة أُن النبی صلی اللہ عليه وسلم ‏ م یکن لہ شعر تحت إبطہ لحدیث 
ُنس التفق عليه: ہأنە صلی اللہ عليه وسلم کان یرفع یدیە فی الاستسقاء حتی یری بیاض 
إطيهہ. و لحدیث عبد اللہ ھذا. وقال الشیخ جمال الدین الإسنوي: إن بیاض الإبط کان من 
خواصہ فورد التعبیر بذلك نی حقه فاأطلق علی غیرہ ذھولاَء قال: وأما إبط غیرہ فاأسود ما _ 
فی من الشعر انتھی. ولکن تعقبه العراقی بقوله: وما ادعاہ من کون ہذا من ا خصائص, فيه 
نظر إذ م یٹبت ذلك بوجه من الوجوہ: بل لم یرد ذلك فی شيء من الکتب العتمدة. 
والخصائص لا تثبت بالاحتمال: ولا یلزم من ذکر انس وغیرہ بیاض إبطیه اُن لا یکون لە 
خر فان الغمر إذاائئف پٹی للکاتا آیض وان فی یہ آثار الشعر اك وَرَدَق -‌ 


ارت وکذا فی النسخة ال غندیة اللطبوع ںی أُصح المطابع بدغي, 


لتقریر الرفیم ج٢‏ ٰ "٦‏ 
۱۸۹۳(۳( وھو فی السجد ) أي: مسجد البیت: أو السجد النبوي. وٹ 
بعض الروایات: السجدةہء فامراد بہ للصدر الیمی, وو الاو ی. 

)۸۹٤[‏ ( أُقرب إلح ) مبتدا حذوف ا بر لسد ا حال مسدہ. 

ثم الدعاء یطلق علی التھلیل وغیرہ کله کما سیأتی فی التشھد. 

( فأعنی علی نفسك ) أجاد الشیخ تی دحجة اللہ۷(١)‏ ٹی معناہ فقال: 
السجود غایة التعظیم فھو کمال العراج ومن مکن من نفسه للغاشیة الإیة 
فقد أعان مفیض ا حیر. اھ. 


حدیث عبد اللہ بن أقوم الخزاعی: ہکنت أنظر إی عفرة إبطيه إذا سجدہ أخرجہ الترمذي 
وحسنہ؛ والعفرۃ بیاض لیس بالناصع ولکن کلون عفر الأرض؛ رک و جھھار مت دن 
علی ان آثار الشعر هو الذي جعل الکان أعفر وإلا فلو کان خالیا من نبات الشعر جملة لم 
یکن أعفر, نعم الذي نعتقد فیه صلی اللہ عليه وسلم أنە م یکن لإبطہ رائحة کریھة بل کان 
نظیفا طیبَ الرائحة کما تثبت ںی ٢‏ الصحیحین؛ من حدیث اُنس: ہما شممت عنبرا قط ولا 
مسکا ولا یئا أطیب من ریح رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم*. اھ من ہطرح التٹریب؛. 

وقال القاري فی ہجم٘ع الوسائلە: قیل: لم یکن نحت إبطيه شعر؛ وھو ضعیف لِما 
صح أنه عليه السلام کان ینتف شعر إبطيهء ولعل النفي منصب علی کثرۃ شعرہ. 

( أو غیر ) قلت: وفی 'حاشیة الشکاۃہ: یروی بسکون الواو وبفتحھاء وعلی 
التقدیرین ف هغیر؛ إما مرفوع أو منصوب, والتقدیر علی الأول: فمسؤّلك ھذا أو غیر ذلك. 
وعلی:الثانی: أ تسأل ھذاء وغیر ذلك أنسب حالك. 


۷ حجة الل البالغة؛ .٦٣٤/١‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱۲۷ 
(اکٹرة السجود ) لا دلیل فيه لمن قال 99۶+۳“ السجود بمقابلة 
و القیام("ء بل ا مراد کثرة الصلاة ٹی نفسہ ۲ء 
۷ فسکت ) للسھو أو التفکر؛ أو لیستبین رغبته. 
[۸۸۹۸( إذا سجد إلح ) بە قال الاإمامء والشافعي. 
(وإذا: نھض رفع ) بہ قال الإمام دون الشافعي. امرقا٥٢.‏ 


ٰ ( قوله: بە قال الإمام والشافعی ) أي: قالا بوضع الرکبتین قبل الیدین فی السجود. 
قلت: وھو روایة عن أ مد قال ابن قدامة: ھذا اللستحب ى مشھور الملذھب. وقال مالك: 
وأحمد ٹی أخری: یضعح یدیه قبل رکبتیە. کذا ٹی اَی ۱ء ووحاشیة البذل؛ ٦٦/٢‏ 
عن این رسلانء وفنیل الأُوطارہ ۲۸۱/۲. اھ 

ولکن ابن رشد ا حفید ذکر فی االبدایقہ ۱۳۸/۱ مذھب مالك وضع ال رکبتین قبل 
الیدین کمذھب الأحناف والشوافع. 

وما کر من مذھب الشافعی فھو كذلك ٹی ١لم‏ ۳/۱ ودا جحمو ع: .٦٢٤/٣‏ 
ولکن الکأسانی حکی تی فالبدائع* مذھب الشافعی, ومالك معاً خلاف ا لحنفیةء أي: وضع 
الیدین قبل ال رکبتین. 

( قوله: إذا نھض إلح ) اختلفوا ٹی کیفیة النھوض إلی القیام فعند ا حنفیة وا مالکیة 
وا نابلة ینھض علی صدور قدمیہء ولا بجلس قبل النهوض. وعند الشافعیة بجلس بعد 
سوت الثانیة ثم یقوم بست ال تر 


تقدم الکلام عليه ٹی کلام المولف مع التعلیق عليه من العبد الضعیف غفرله تحت حدیث عمرو بن عبسة برقم .)٥٤(‏ 
کما فی (الفھم؟ للقرطی ۲٢/٢‏ ولالدیباج) للسیوطی ۱۷۹/۲. 
اذ االمدایةق وقالبدائم٤‏ ۲ وودالغیٰ؛ٴ ٢/١‏ ۰٠ء‏ وڈالشرح الکبیر) .٣٦۷/‏ وڈالتمھید) لان عبد البر ۷۶ء 
واشرح أي داودا للعییٰ .۲۸/٤‏ و(اٹحموع) ٣/٤٤٥؛ .٦٤٤‏ 


النقریر الرفیع ج٢‏ ٰ م۱۱۸ 

قال النووي: ال ےہ الثانی لا یصح لروایة ان النبی صلی اللہ عليه وسلم 
کان یعتمد یدیە علی الأرض, والروایات المصرحة بخلافہ من القیام علی 
6 قلميہهء وعدم الاعتماد ضعیفة. 


( قوله: والروایات الملصرحة بخلافه الج ) قلت: رویت ھذہ الروایات من حدیث 
ابي ھریرةء وابن عمرہ و وائل بن حجرہ وابن مسعود موقوفأء وعن عطیة العوفقِ(١).‏ 
ضَكَّّھا کلّھا النووي دشرح الٰهذب؛ ٣/٤٤٦ء‏ فقال: أحادیٹھم کلھا لیس فیھا شیء 
صحیح؛ إلا الأثر الموقوف علی ابن مسعودہ ترك السنة الثابتة عن رسول اللہ صلی الله 
طليه وَسَلم بقول غیرہ. فأما حدیث علي رضی الله تعالی عنه فضعیف ضعفه البیھقی: 
وأ مد وابن معین وغیرھم. وحدیث أبی هریرۃ ضعفه الترمذي والبیھقي وغیرھماء 
وحدیث ابن عمر أیضأً ضعیف من وجھین لجھالة محمد بن عبد اللك الغزالي؛ 
وللمخالفة لروایة الثقاتء لأُن أ مد رفیق الغزالی فی الروایة ھٰذا ا حدیث عن عبد 
الرزاقء وقال فیہ: ەنھی أن بجلس الرجل في الصلاة وھو معتمد علي یدیەہ ورواہ 
آخرون خلاف ما رواہ الغزالیء وقد ذکر أبو داود ذلك کلە. وقد علم من قاعد 
ا حدثین وغیرھم ان ما خالف الثقات کان حدیلہ شاذا مردودا۔ وحدیث وائل أیضا 
ضعیف لأنه من روایة ابنہ عبد ا جبار بن وائل عن أبيەء وھو م یسمع منه باتفاق الحفاظ. 
وأنا حکایة عطیة فمردودۃ لِأن عطیة ضعیف. اھ. -‌ 


۷ روی الترمذي (۲۸۸) عن أي هریرة: لاکان النبي صلی اللہ عليه وسلم بنھض في الصلاۃ علی صدور قدمیه٤.‏ وروی أبودارد 
)۹۹٤(‏ عن ابن عمر مرفوعاً: نمی اُن یعتمد الرحل علی یدیه إذا غض ٹ الصلاة). وروی أأیضاً (۸۳۹) عن عاصم بن کلیب 
0 ۰ 9وإذا مض فەحض علی رکبتیە واعتمد علی فخحذيه٢.‏ وروی البیھقی لی (الکبری) ٣٢٢١/١‏ عن عطیة العوق 
قال: رأیت این عمر وابن عباس وابن الزبیر وأہا سعید الخدری رضی اللہ عنھم یقومون علی صدور أقدامھم فی الصلاة٤.‏ وروی 
اہ ظ اھ پا ود أنه رای عبد اللہ بن مسعود یقوم علی صدور قدمیه فی الصلاۃ)؛ زصححہ. وروی ابن أیی شیبة 
ٹی (مصنفه٤ ۳۹٣/۱‏ عن عمر وعلي؛ وابن عمر؛ وابن مسعودہ وابن الزبیر وغیرھم من الصحابة وعن ابن ابی لیلی أغم کانوا 
ینھضون علی صدور أقدامھم. 


ت ےت ۱ ۱ ۹‌َ"َ 
۱۸۹۹(۱( فلا یبرك ) قال بہ مالك والاأوزاعي. 


وأشْکل علی الروایة بأن فی جزئیہ تتارض ا 


قلت: ولکن القاري أجاب بأنہ لا مك ان الروایة إذا کثرت تنتقل من الضعف لی 
افو کیف وقد حسن الترمذي الذي في الأصلء وصححہ ا حاکم وابن حبان ٥/۷۳۷ء‏ 
ولا ك أنھم أجلٗ من النووي. کذا فی هلرقاق .۵٦۹/٢‏ 

رل کرای د را حخوت یدارا حدیث مالك بن ا حویرٹ آصح۔_ 

فتعقبه ابن لت ر کماني ٹی دا جوھر النقی؛ :۱۲٥/٢١‏ بأن ظاھر قوله یقعضی ؛ صحة 

حدیث أبی هریرة أیضاء وتضعیفه لرواتہ یأبی ذلك. 

قلت: حدیث ابن ا حویرث مستدل الشافعیء وَرَدَ فیه: ەوکان إذا رفع رأ٘سہ من 
السجدة الثانیة جلس, ثم اعتمد علی الأرض؛ رواہ البخاري. وحمله ا حنفیة علی العذر. وما 
موی پوس وو مس حن لا نسلم ان ما لہ ابن 
مسعود مخالف للسنة بل ہو موافق ما 

"( قولہ: فی جزئیە تعارضاً ) ال الشیخ فخر الحسن الکنکوهھي فی هحاشیة ابن 
ماجە؛ :٦۳/١‏ لا خفی أن اأول عذم الحدیث بخالف آخرَّہ لأنە إذا وضع یدیە قبل 
رکبتیہ فقد برك برك البعیرء فإن البعیر یضع یدیە أولاّء وأوله الٹھی عنہ. وما قیل فی 
توفیقہ: إن الرکبة من الإنسان فی الرجلین ومن ذوات الأُربع فی الیدینء فردہ 'صاحب 
القاموس؛ وقال: ہذا وھم وغلط و حالف لأئمۃ لف وقال القاري: والذي یظھر لی 
والل أعلم - ان ھذا الحدیث آخرہ انقلب علی بعض الرواۃء وأنه کان لا یضع یدیه 
قبل رکبتیە. ہمرقاة المفاتیح؛ /٢‏ ٥۷٣١ء‏ وەحاشیة ابن ماجد؛ ص .٦٦‏ 


لتقرزیر الرفیع ج٢‏ ع 
۰۰( بین السجدتین ) فرض عند ا مد. محمول علی النوافل 
عندنا. ٰ 
۳( وان یوطن إلح ) لا یقال: إنہ فی معنی البروكء لہ لم یق 
للمکان ٹی اللسجد معن بل الغرض التعیین. 
ووجھہ أنہ یؤدي إلی الشھرةء أو الاعتیادء أو الریاء. ٭قاري؛. أو 
المنازعة. 
٤[‏ ۱۹۰( بین خشوعھا ) أي: رکوعھاء وھذا بیاكڈ ٦لا‏ یقیم صلبہ٥.‏ 
وغبر الرکوع بالخشوع لن من هیئة ا خاشع. والقرینة روایة الطبرانی بلفظ 
ہین رکوعھا؛!'. 


( فرض عند أحمد ) قال الشیخ الموفق فی ۷الغني؛ :٠٦۰/١‏ الستحب عند أ مد 
ان یقول بین السجدتین: ہرب اغفر لي رب اغفر لي؛ یکرر ذلك مراراً والواجب منه 
مرة. وعند الشافعی ومالك مستحب. وأما عند ا حنفیة فقال العلامة اللكنوي ںی 
دالسعایةہ ۲۰۸/۲: اتفقت کلمات أصحابنا علی أنه لیس بین السجدتین ذکر مسنون 
کما فی اختارات النوازل؟ء وەخزانة المفتییناء وہالجچوھرة النیرةہ واتنویر الأبصار؛ 
وغیرھا. وقال ابن نجیم ٹی هالبحرہ :۳٣٤/١‏ وھو المذھب عندناء وما ورد من الدعاء 
دہ تو وقال القاري ۷۱/۲ ۰: محمول علی التطوع عندتاء-_ 

جا پر 


” روی الطبران لی فالکبیرۃ ٥٦٢/١١‏ عن أبي مسعود رفعہ: للا تحزيء صلاۃ لا یقیم الرحل فیھا صلبه فی الرکوع 
والسجود٤.‏ ول روایة عندہ فی أولە: لا یر حیا؛ ونی أحری: لا تقبل). ونی آخری فی آخرہ: الل رکو ع والسجود٤.‏ 
(" کما فی ا حموع) ٣/٤٣٥؛‏ وڈالشرح الکبیر) للدردیر االکي .۲٥۷/۱‏ 


النقریر الرفیم ج٢‏ ٰ ع 
باب التشھد 

۱( وآخار إح ) تقدم ما یتعلق بەہ فتأمل!). 

[۹۰۸]( ویلقم کفه الیسری ) أي: بیجعل الرکبة کاللقمة. ہل ییخالف 
حدیث البسط ؟ قال القاري: ہو کمال السنةء وھذا أصل السنةء ویرجح 
با مدایقہ حدیث البسط. .ول دالشامي): : ولا یأخذ الرکبة علی الأصح جو جهہ 
الیل القبلةء خلافاً للطحاوي. والنفی للاأفضلیةا''. 

[۹۰۹]( السلام علی فلان ) أي: علی ملك من الملائكة أو نبی من 
ای2 


( قوله: ھل بخالف البسط؟ ) قال ابن حجر: لا یناٹی هذا ما مر ٹی حدیث ابن عمر 

من ان السنة وضع بطن کفیه علی فخذیہ قرییاً من رکبتیەہ لأن ذلك لبیان کمال السنة 
وھذا لبیان أُصل السنة. قال القاري: فمن قال من أُصحابنا: ینبغی ت رکه لأنه بخل بتوجیھھا 
للقبلةہ فقد غفل عن ھذہ الروایة. ویژیدہ قول النووي فی 'شرح مسلم؛ :۲۱٦/١‏ اجمعوا 
علیٰ استحباب وضعھا عند ال رکبة أو علیھا. کذا ٹی :ا مرقاۃہ .٢٣۷٥/٢‏ 

ْ ( یرجح با حدایة ) حیث قال :١۰١/ ١‏ ووضع یدیە علی فخذیہ وبسط أصابعه 
وتشھد بروی ذلك قی حدیث وائل بن حجرہ ولآن فیه توجیە أصابع یدیە إلی القبلة: 
( خلافاً للطحاوي ) حیث ذکر أنہ یضع یدیہ علی رکبتیہ ویفرق بین اأصابعہ 
او ے وھ یت البحر؛ ١/٤٣۳ء‏ وردہہ ورجح الکیفیة الأوی أي: وضع 
سر عل لان اسسا عایا 


تقدم فی کلام الولف مع التعلیق علیہ من العبد ا خاطئ؛ فی باب صفة الصلاۃ تحت حدیث أبی حید الساعدي برقم (۸۰۱). 
”'حاشیة الشامی) ۰۸/۱٦ء‏ نقله عن البحر الرائق٤‏ ١/٤٣۳۔.‏ 


النقریر الرفیع ج٢‏ ْ ... . ۲د 
( هو السلام ) آي: نعط 
.(فلیقل التحیات إلح ) فیه اختلافانء وا حدیث فیھما دلیل ا حنفیة. 
الأول ان التشھد ماذا حکمە ؟ فعند ا حنفیة واجبان علی الأرجےہ!') 
کما ٹی سجود اا مدایقہ وإن ظھر من کلامہ یی صفة الصلاة سنیة الاُول. 
قال النووي: ا جمھور علی أنھما سنتانء وی إحدی روایتي مالك: 
وجوب الآخرة. ہہذل؛. وعند أ مد سے کما فی ہالیزانٴء ویخالفہ ما قال 


فی دالئیلء. وا حاصل أن فیه فی مذاہبھم اضطراب. وعندھما سنة فی الاأوی 


٠‏ ما ۰ من دالیزان:!'. عون بصیغة 2 بی ا حنفیة. 
یلفظ: .00 لٹ ات 2 4 (ق٢.‏ والشائعی وبعضصض رت مالك 


بعشھد ابن عبائن. والإمام ! أبو حنیفة ], وأحمد بتشھد ابن مسعودہ لوجوہ: 


منھا کونہ نانورا ومعلماًء نے سد جت 


وی تا ا یو شس 0ھ"3٭ھ 
وید مل لف الأو لی والثانیة والقراءة فیھما وکل ذلك واجب. 
" وعَلٌ ٹی باب صفة الصلاة ١/۱‏ : من الواجبات قراءة العشھد فی القعدۃ الأخیرة. 
(فأخذ مالك إلح ) قال ابن القاسم فی ۷مدونة الکبری؛ :۲۲٦/۱١‏ کان مالك - 


تَ (البحر الرائق٤‏ ۳۱۸/۱ 

لسانت ق تی ڈکلاعلی ماب لائنۃ فی حکم انشودی: ق آرل صفۃ قصلاق تحت حدیث عالشا: ٢نی‏ کل رکعتین 
التحیة6 برقم (۷۹۱) فمُذ إلیه. وقد بسطہ أیضاً اعونا العطوف الشیخ خورشید أ مد الأعظمي ق تعلیقه علی کتاب الؤلف 9جزء 
الاحتلاف فی صفة الصلاة٤‏ ص ۹ ۲١٢-٠‏ و٣۲۳.‏ [ رضوان اللہ البنارسی ]. 


التقرزیر الرفیع ج٢‏ ا ۱ ۱ ۳ 


جو ج ھدے هی ٭ یم وج وی یج یج وج وج و وو وج و وو ےی جم وع جج ّ وو و و و وی و وج و و ےجو و ےو و وجب و وو ےی و وج و وی و و وو و و وی و مھ 


ا سی 0-7 وقد ریت لی التٹھد اح ا ا فکان ھذا 
أحبھا إِليٗ ل٦ہ‏ اکملھا۔ وکذا فی اا جحموع) .٥٦۷٤//۳‏ وبە قال بعض أصحاب مالك کما 
ٹی دشرح مسلم؛ ۱ء والئنیلء ۳۱۲/۲. ٰ ۱ 

( قوله: والإمامء وأحمد ) وقال تی دا دایقہ: والأخذ وہہ نی ود ال 
وکذا فی هلبحرہ .۳٤٣٤٤٣/١‏ وقال ابن قدامة فی ہالغنی٭ ۱۰۸/۱: ھذا التشھد هو المختار عند 
إہامنا وعليه اکثر أ ول اسان سکاب ای و وف ا نع او می ون 
یقول الثوري وإسحاق وأبو ٹور وأاصحاب لرا٘ي وکٹیر من أھل المشرق. وبە قال جمھور 
لفقھاء وانحدٹین, واختارہ جماعة من حدثي الشافعیة کابن المنذر کما ٹی فلأوجز؛ ۸۱ 

( قوله: لوجوہ ) قال بی ٢البحر‏ الرائق؛ :۳٣٤/١‏ رجح مشایجنا تشھد ابن مسعود 
بوجوہ عشرة؛ أحسنھا أن حدیثہ اتفق علیہ الأئمة الستة فی کتبھم لفظا ومعنیٗ. واتفق 
احدثون علی أنه آصح أحادیث التشھد بخلاف غیرہء حتی 0 وق اعم 
عليه من الصحابة والتابعین. وممن عمل بە أبو بکر الصدیق رضیي الله عنه. اھ. 
. وقد اأطنب ف الأوجز الکلامٌ ٹی وجوہ ترجیح تشھد ابن مسعودہ فذکر انا عشر 
سا فراجعہ إن شت ۲۹۹-۲۰۸/۱ -۔ 


قلت: رواہ لی والوطا) تق التشھد فی الصلاۃ )۲۰٢(‏ عن عبد الرمن بن عبد القارئ عن عمر یقول: قولوا: ۵التحیات للہ 
ْ لزاکیات للہ الطیبات الصلوات اللہ السلام عليك ایھا انی و رمة اللہ وب رکاتہ السلام علینا وعلی عباد اللہ الصال حین, اشھد ان لا 
إله إلا اللہ وأشھد اُن حمداً عبدہ ورسولہ8. ورواہ ابن أبي شیة ٹی (مصنفہ) ۲۹۳/۱ والبیھقی لی (الکبری٤ .۱٤١٤١/٢‏ 

”” رواہ مسلم فی الصلاۃ (۹۲۹) التشھد فی الصلاة: عن سعید بن حبیر وطاوس عن ابن عباس قال: کان رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم یعلمنا التشھد کما یعلمنا السورۃ من الفرآن فکان یقول: (التحیات البارکات الصلوات الطیبات للّه: السلام عليك أیھا الني 
و رمة الله وب رکاتہ السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین اشھد اُن لا إلە إلا اللہ واشھد ان محمداً رسول الل4, 


٤ ۱ ٢ج التقریر الرقیع‎ . 
۰ : : ۶ : "۰ ٠ ' : 2 

بم هدا الاختلاف یی الاولویة والکل جائز عندنا کما ج دالشامی؟؛ 

وھو أصح ما فی الباب بإقرار ا حدثین حتی قیل: إنه روي بستین طرقا. 


( قوله: إلا ما قال صاحب البحر إلح ) قلت: قال ابن نجیم فی ٢البحر‏ الرائق؛ 

۱ : وقع لبعض الشارحین أنە قال: والأخذ بتشھد ابن مسعود أولی,؛ فیفید ان 
الخلاف ف الأولویة حتی لو تشھد بغیرہ کان آتیاً بالواجب؛ والظاھر خلافہ لأنھم 
مارا ایت راجا صترواق قلمت ابی ممبیرد لگان راسا لال ق:؛اضراع 
الوهاج: ویکرہ ان یزید فی التشھد حرفاً أو ییتدئ حرف قبل حرف. قال أبو حنیفة: 
زآو تتضن مر تفھدہ آر زاد فی کات مگ روما لان آذکار الضلاۂ غضورۃ فلا یراد 
غليھا. اھ. ْ 

ولکن قال الشامي ٹی دحاشیتہ؛ ۰/۸ :۰١‏ الظاھر أن ال خلاف ںی الاأولویة ومعنی 
قو م: التشھد واجب, أي: التشھد امروي علی الاختلاف لا واحد بعینه. 
ْ ( أصح بإقرار ا حدثین ) قال الترمذي: ہو أصح حدیث ي التشھد. وقال الہزار - 
کما ٹی تلخیص الحبیر؛ ٦٣٦٥/١‏ -: أصح حدیث ي التشھد عندي حدیث ابن مسعود 
روي عنه من نیف وعشرین طریقاء ولا نعلم رُوي عن النبي صلی اللہ عليه وسلم فی 
التشھد أثبت منہہ ولا آصح آسانید ولا اشھر رجالاء ولا اشد تظافرا بکٹرۃ الأسانید 
والطرق. وقال ابن بحیی الذھلی: ھذا أصح ما روي ى التشھد. اھ. وکذا قال البغوی 
یق 'شرح السنةہ ۱۸۳/۳: عن أھل العرفة با حدیث. وقال النووي فی :ا جموے 
۲۳ : ھذا أشدھا صحة باتفاق ا حدثین. وکذا فی دشرح مسلم: ۱۷۳/۱. وقال 
الإمام ابن تیمیة ٹی ہجموع الفتاوی؛ :٦۹/۲۲‏ ھذا أصحھا وأشھرھا. وذکر الطبراني ىيٍ 
الکبیں؛ ٠۸‏ عن بریدة قال: ما سمعت ي التشھد أحسن من حدیث ابن مسعود, > 


۱ التقریر الرفیعم ج٢‏ ۱ پ0 

تم قیل: إنہ حادنة للة الاإسراء, عرف!('. وقال: إِنَ ابن مسعود قال 
بالخطاب في حیاته؛ وبالغیبة بعدہ عليه السلام. وجُلُ الصحابة علی خلافہ 
با خطاب یی کلا ا حالینء دی اسان العرب؛: ان ألفاظ المخطاب لاستحضار 
القصة. وکنا قال القاري: وبہ یظھر وجہ الخطاب؛ وآأنه علی حکایة 
معراجہ. اھ. لکن یشکل عليه ما فی االشامی؛ أنہ یقصد بە الانشاء لا 
الاخبار.) اٰھ., 


۰ (قولہ: وحد''' مرفقه إلح ) أصل الحد المنعء فقیل: معناہ فصل 
یین مرفقه و جنبه؛ ومنع ان یلتصقا. وقیل: رفع مرفقه عن فخذہ كأنه راس 


_ْىەىؤ + صصصىصصصصىصىضىتبى س تتتت ‏ جع کوسے 
<٣‏ ( قوله: روي بستین طرقا ) قلت: قاله الکشمیري عن الہزار کما فی و العرف 
الشذي؛ ۳۱۸/۱. داکن افافظات العینی وابن حجر نقلا عن الہزار أنە قال: روي عن ابن 
مستععو لے رر رظ کا فلعل ما قال الکشمیري ‏ رم اللہ وہم منە. وت 
۹ء واالتلخیص؛ .)٦٦٥٦/١‏ ٰ ٰ 

( قوله: یشکل عليه ما فی الشامی إلح ) قلت: قال ابن نجیم فی دالبحر الرائق: 
۱(: إەما ذکرنا بعض معانی التشھد ما ان الصلی یقصد بھذہ الأّلفاظ معانیھا مرادۃ 
لە علی وجھ الإنشاء منه کما صرح بە ٹی ہانجحتبی٤.‏ وعلی هذا فالضمیر بی قولە: دالسلام 
علیناہ عائد إلی ا حاضرین من الامام وا أموم وا ملائکةء واستحسنہ قي ٢الغایةہ.‏ وبھذا 
یضعف ما ذکرہ فی هالسراج الوھاج؛ ان قوله: جس ےت النبی حکایة با الله 
عليه لا ابتداء سلام من المصلىی عليه. 
۷ بسطہه الشیخ ق الأرجر) ۱( عن تحفة 8ا حبیب٤‏ للبحیرمی ۱۸۰/۲. وذکرہ أیضاً السھیلی ٹی (الروض الائف؛ ٤٠٠٦٢‏ . 


'' برقاۃ للفاتیخ) .٦۷۹/۲‏ واحاشیة الشامی) ١/٥١٦ء‏ وھو من کلام صاحب اتنویر الآبصار4. 
'“ قلت: : وھو موافق ما ٹی النسخة المصریة للمشکاۃ؛ وسنن ابی داود وغیرہ. وتحرف لپ النسخة ال مندیة للمشکاۃ ہل لآمدا. 


التقریر الرفیع ج٢ ٢‏ 
وتد. وقیل: ×حد؛ مضاف إ ی ‏ ا مرفق)ء مفعول لاوضح؛ والمعنی: وضع حد 
مرفقه الیمنیء لروایة: وجعل مرفقه الیمنی علی فخذہ الیمنی؛. وقیل: وحّد 
من التوحیدہ أي: فصلء وأفرد, 

( حرکھا ) ظاھرہ یوافق مذھب مالك رضي اللہ عنه. ولنا ما سیأتی 

من عدم التحریكا''۔ قلت: وحملہ النسائي علی الإشارۃ کما ا جن 

کتابه. و اس روایة عدم الحریك سندا. 

قلت: أو یژول بما قاله الشامی ئا ان الو لی أن یرفع عند الفی 
ویضع عند الاإلبات!''. 


( قوله: ظاھرہ یوافق مذھب مالك ) قال المؤلف غی د٦لاُوجزہ‏ ۲۰۷/۱: لا بحرك 
الإاصبع عندنا ا لحنفیةہ وا حنابلةہ وھو الفتی بە عند الشافعیةہ وبە قال ابن القاسم ا مالکی. 
وا مشھور عند امالکیة التعحریك. وروي عن مالك أنه یواظب علی تھریکھا. انتھی. 

۱ قلت: وفی :الشرح الکبیرہ للدردیر :٣٦٤٤/١‏ ندب تحریك السبابة یمیناً وشمالاً 

دائما ٹی جمیع التشھد. اھ. 

( قوله: کما یظھر من ترجمة کتابه ) قلت: ترجم عليه النسائی: اض الثنتین من 
أصابع الید الیمنی وعقد الوسطی والبھام منھا. :ا جتبی؛ ١/٤١٤۱ء‏ وٹ :الکبری؛ .٦٦/٦‏ 

( رجح القاري روایة عدم إلح ) قلت: قال القاري پٹ ٢ال‏ رقاةہ ۰۸۳/۲: قال 
النووي: إسنادہ صحیح نقله میركء وھو یفید الترجیح عند التعارض علی ا حدیث الأول - 
یعنی حدیث التحریك -ء فإنه مسکوت عنہ. انتھی. 


یعیٰ حدیث عبدالل بن الزبیرالان؛ فیە: 9 إذا دعا لا بج رکھا۔ 


) (حاشیة الشامی) .١۰۹/۱‏ 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۱۷ 

(١‏ لا بجاوز بصرہ اخ ٦ططو‏ آلن الما غتھ ایت 
کما هو عادة البعض. 
قال ابن حجر: حدیث: 'تحریيك الصابع ٹی الصلاة مذعرۃ للٰیطان۷'؛ 
ضعیف. اقاري). 

۱۹۱۳( بإصبعيیه ) الظاھر أُنھما اللسبحتان. 
(1۱٤ .‏ إِذا نهض ) أي: قام بلا اعتماد علی الأرض,؛ بە قال الڑمام. 
وقیل: هو ان یضع الیدین ویرفع الرکبتین عند القیام. وقیل: یضع یدہ علی 
الَأرض ٹی التشھد. لع الشافعیة,. ورجحه ق معانیه. والعجب لنه م 
ییق للفظ ؛(إذا قام؛ معن ٰ 

۹ری سو الأولیین ) أي: فیما بعدھماء والراد 3 
الأُولء أي: تحفیفہ وسرعة القیام إلی الثالثء أي: یقوم إل الثالث مسرعا 
کمن هو قاعد علی ا حجارۃ ا حماۃ بالنار. 

واخذ منہ أیضأ أنہ لا یسن فیه غیر التشھد. وقیل: الراد منہ الرکعة 
الأولی والئالئة فھما الأولیان من کل رکعتین بأن الثالئة هي الأوی من الشفع 
الثانیء فالمراد نمی جلسة الاستراحة. وضعٌف الشوافع هذا التأویل. 
الطیبی+ .٦٢۷/۲‏ ولکن ضعّفه الطیبي وأیضا قال: تأویل هذا ا حدیث بما ذکر یقدحم - 


” رواہ البیھقی فی ڈ(الکبری) ۱۳۲/۲ عن ابن عمر أُن النیی صلی اللہ عليه وسلم قال: اتحريك الاصبع فی الصلاۃ مذعرۃ للشیطان4. 
وضعّفه لتفرد الواقدي. وروی عبد الرزاق ٹی مصنفه٢ ۲٥٢١/٢‏ عن مجاھد قال: تحریك الرحل اإصبعه ٹی الصلاہ مقعمة للشیطان٤.‏ 


۸۹ ! 


لنقریر الرفیع ج٢‏ 
۸۷۰( السبابة ) من السب وھو الشتمء أو القطع کأنە یقطع طمع 
الشغیطان. 


[۹۱۸] (من السنة ) عند الکل: ولا بی السجد٥‏ تجھرہ عتن تا 
فتأمل. عرف۱'۷. 


> ى إیراد ھذا ا حدیث ںی باب التشھد. ولکن العلامة القاري ظھرٌ ھذا التأأویلء وقال: 
ویدفع الضعف ہما قوینا ( وو قوله: ویژید هذا المعنی حیث قال: ثي الرکعتین دون 
بعدھما )؛ وھو عذر فیما أولناہ کما قدمتاہ. وأما الإیراد فلا یدفع الإیراد. واللّ أعلم 
بالمراد. اھ. ْ 


اہ لو جا جو چو جار جا جا 
ج جا ا جا جج 
ار لہج پر 
چو چا جا 
+7 
جو جار جار ہل جا جا 


” اعرف الشذي) ۷۰/۱. وقال العییٰ فی 9شرح أي داود4 :۲۷۱/٤‏ ھذا اذ العلماء اُن صلی غخفی التشھد ولأنه دعاء 
والأصل ٹی الدعاء الإاخفاء, 


لتقریر الرفیع ج٢‏ لف 
هو . س۷) 4 7 
باب الصلاۃ علی النبی وَيِاِْ وفضلھا 

اختلف العلماء فی ان الأمر فی الآیةا'' للندب آأو الوجوب. ثم فی ان 
الصلاة عليه فرض کفایة أو عین. ثم ھل یتکرر بتکرر الإسم والذکر أم لا ؟ء 
وھل تتداخل ٹی اٹجلس أم لا ؟. وفرضھا الشافعی ى القعدة الأخیرۃء وندبھا 
ا جمھور. والتفاصیل ٹی ٢القول‏ البدیع ٹی الصلاة علی الشفیع). سرقاة؛'''. 

قال القاضی عیاض: تفرد فیه الشافعیة۔ وقال النووي: لاء بل معه 
آخرون. : 


( قوله: ان الأمر فی الآیة للندب أو للوجوب ) قال الإمام حمود بن عبد اللہ 
الالوسی فی روح العاني؛ ۲۰۷/۱۱: الأمر قي الآیة عند الاکٹرین للوجوبء بل ذکر 
بعضھم إجماع الأئمة والعلماء عليه ودعوی محمد بن جریر الطبري أنه للندب بالاجماع 
مردودة أو مؤولة بالحمل علی ما زاد علی مرة واحدة ٹی العمر, 

( قوله: ثم فی ان الصلاۃ فرض عین إلح ) قلت: قال ابن عبد البر فی ہالاستذکار؛ 
۲ جع العلماء علی أُن الصلاۃ علی النبيی فرض علی کل مؤمن لقوله عز وجل: 
(یأیھا الذین آمنوا صلوا عليه وسلموا تسلیماً4.. 

ثم اختلفوا فی کیفیة ذلك وموضعہ؛ فذھب مالك وأصحابہ وأبو حنیفة إلی ان 
الصلاۃ علی النبي فرض ي ال ٣جملة‏ بعقد الإیمانء ولا یتعین ٹی الصلاة ولا ٹی وقت من 
الأوقات. ومن قول بعضھم أن من صلی علی البي مرۃ واحدہٗ لی عمرہ فقد سقط فرض 
ڈلك عنہء وبقی مندوباً إليه من عمرہ بمقدار ما یمکنہ. ٰ 


ومی قولہ تعال: ہلا اھ اَينَ موا صَلرا علیہ وَسَلَمُوا تسلیما 4 [ الأحزاب:٦٦‏ ]. 
0 امرقاة الفاتیح) ٣/٣‏ 


( قوله: ہل یتکرر بتکرر الاسم ) قال ٹي دروح العاني٭ :۲٥۸/۱۱‏ اختلفوا مل 
یتکرر الوجوب بتکرر ذکرہ صلّی الله عليه وسلم فی ا جلس الواحد ؟ء وف بعض شروح 
ا مدایقہ یکفی مرةٗ علی الصحیح. وقال صاحب :ال جتبی؛: یتکررہ وفی تکرر ذکر الله تعالی 
لا یعکرر؛ وفرق هو وغیرہ بینھما بما فیه نظرہ ویمکن الفرق بأن حقوق الله تعالی مبنیة 
علی ا مسامحة والتوسعةء وحقوق العباد مبنیة علی ا مشاحة والتضییق ما أمکن. 

وٹی تفسیر القرطبي؛ :۲۳۳/۱٣‏ وقد اختلفوا تی حال وجوبھاء فمنھم من أوجھا 
کلما جری ذکرہ. وقی ا حدیث: ہن دُکِرتٗ عندہ فلم یصل عليٗ فدخل النار فابعدہ اللہ 
ومنھم من قال: تجب ف کل مجلس مرة وإن تکرر ذکرہہ کما قال فی آیة السجدة 
وتشمیت العاطس. وكکذلك فی کل دعاء فی أولہ وآخرہ ومنھم من أوجبھا ٹی العمر۔ 
وكذلك قال ٹی إظھار الشھادتین. والذي یقتضیه الاحتیاط: الصلاة عند کل ذکرہء ما ورد 
من الاخبار ٹی ذلك. 

."( قول: فرضھا الشافعیة فی القعدة الأخیرۃ ) قال النووي فی :ا جحموے: :٦١۷٤/۳‏ إن 
مذھبنا ان الصلاۃ علی النبي فی التشھد الأخیر فرض, وھو منقول عن عمر بن ا خطاب 
وابنەہ وابن مسعود وأبي مسعود البدری رضي اللہ تعا ی عنھم, والشعبيء وھو إحدی 
الروایتین عن اُجمد ( وھو صحیح الذھب عند ال حنابلة کما ںی انی ١۴٠١ء‏ وقال 
مالك وأبو حنیفة واکٹر العلماء بمیي مستحبة لا واجبةء وھو روایة عن أ مد وھو قول ابن 
اللنذر من الشافعیة. 

قال ابن عبد البر ٹی هالاستذکارہ :٥٥٢/٢‏ وحجتھم حدیث ابن مسعود اُن رسول 
اللہ أخذ بیدہ فعلمہ التشھد إلی ہوأشھد ان محمدا عبدہ ورسولہ وقال لە: فإذا قلت ذلك 


فقد قضیت الصلاة فإن شئت ان تقوم وإن شکت أُن تقعد+. -ٛ 


التقریر الرفیع ج٢‏ )۳ 
ْ وقال ازع اممام: الصلاۃ قرض؛ وواجب؛ ومستحتب؛ ومکروہ: 


ےرود الغاقی ان لقاع وعل 2 ماد على ای رات تل علیہ لیم اک 
جاء الأمر منہ عليه السلام بالتشھد فعلمھم فیه کیف یسلمون عليه تسلیماً بقوله السلام 
عليك أيھا النبی و رمة اللہ وکان یعلم أصحابه التشھد کما یعلمھم السورة من القرآن 
وقال ‏ حم: إنە یقال ٹيی الصلاہ لا ٹی غیرهاء وقالوا لە: قد علمنا السلام عليك ىي التشھد 
یعنون فکیف الصلاة عليیك فعلمھم الصلاة عليه وقال همم: السلام کما قد علمتمء فدھٰم 
لی آن ال و ایی اسان رتد نال اما ھز ارہ اق 
ضلاتھا فلا بجوز اُن یفرق بیٹھا ولا تتم الصلاة إلا بھما. 

قال ابن عبد البر: الاأصل ان الفرائض لا نثبت إلا بدلیل لا معارض لە أو بإجماع لا 
خالف فيەء وذلك معدوم من هذہ المسألةہ إلا نی رأیت الفقھاء وأصحابھم إذا قام لإأحدھم 
دلیلاً من کتاب أو سنة ُوجبوا بہ واستقصوا فی موضع ا خلاف؛ وحجة أصحاب الشافعی 
فیھا ضعیف, ولس أَوجبٗ الصلاۃ علی النبي فرضاً ٹی کل صلاةء ولکن لا احب لأحد 
ت رکھا. وبالل التوفیق. ْ 

[۹۱۹) ( این أپي لیلی ) قال الشیخ المؤلف ٹی 'شذرات المشکاة؛ (ہخطوط): اقال 
تق ]ا ہلرقاۃ ۳/۳: عن عبد ال رمن بن أبی لیلیء صحابی مشھور شھد اأحدا وما بعدھا. مم 
یتحقق لہ وجہہ وما وجد قی ہلتھذیب؛ فھو غلطء بل هو تابعي قطعاً کما فی ؛لتقریب؛ 
وہالجھذیب؛(') اللھم إلا أن یوجه بأنە بیان أبي لیلی والد عبد ال رمن, قال بی ٢التھذیب؛‏ بی 
بیانہە: قال ابن عبد البر: شھد اأحداً وما بعدھاا''. 


والتھذیب) ٣/٦‏ ۲۳ء واتقریب التھذیب) (۳۹۹۳) قال: ثقة من الثائیة, 
دالھذیب) ۱۲/ ۱۹۳ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲ 
۹۱۹( أھل البیت ) بالنصب علی ال مدح, أو منادی. وبال چر عطف 
لالہ ئل زی کر ظرہ رالا حت لا ضرر باغرون وآازاۃ 
الامقال لاڈیة, ٰ 
)لی ال یل یں عرت عل صتہ رول: کل کی 
وقیل: جمیع أمة الإجابةء أو الأزواج. وقیل: مؤمنوا بنی ھاشم والملطلب عند 
لشافمی: وقل: أولاد فاطمة رضی اللہ عنھا. وقیل: کل مسلم عند مالك 


رکم صیت )نشی کال مشور س اہ 290 الشبهہ بە؟ 
واجیب بأنه قبل ان یعلم أنە أافضل منه. وبأنه قال راع وبأن انت ق 


الأضل لا فی القدرء وبأن الکاف للتعلیلء وبأن التشبیه لآل محمدہ وبأنہ 
شتھر. وبان التشیہ قد یکون بمثله وبدونه. (مرقا٥٤‏ ودالشامی؟؛ وبسط أیضا 
وجھ التخصیص بابراھیم عليه الصلاة والسلام. 


. (قولہ: لا ما قاله ابن حجر إلح ) قال القاري فی :امرقاة ۳/: اما قول ابن حجر: 
وبا جر علی أنە بدل من ضمیر ععلیکم؛ء ففيه أنه لا ییدل ظاہر من مضمر بدل الکل إِلا 
من الغائب مثل: ضربته زیدا. 

( قیل: کل مسلم ) واختارہ الزمري وآخرون وهو قول الثوري وغیرہ. ورجحه 
التووي فی 'شرح مسلم؛ء وقیدہ القاضی حسین بالاأقیاء. قاله فی ٦مرقاق .٤/٣‏ 
ٴ٠‏ (قولہ: بأنہ منشتھر ) قلت: ونض الرقاۃ: ان اللیيه من باب إحاق ما لم یشتھر ہما 


اشتھر. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۳۳ 
۲ ا(۰( کما صلیت علی آل إبراھیم ) قیل: لفظ ەآل٠‏ مقحم کما ٹی 
:أوتیت 000 9 ھ+ 0 داود!(۱) الا نگ سن الصرت وقیل ٠‏ 


- _ ( بسط وجہ التخصیص إلح ) قلت: وفی 'حاشیة الشامی؛ :۰١ ٤/١‏ لِم خٗصٗ 
التشبیه بإبراھیم دون غیرہ من الرسل الکرام علیھم الصلاة والسلام ؟ فاجاب بثلائة أجوبة: 
الأول أنه سلم علینا لیلة المعراج حیث قال: أبلغ أُمتك منی السلام). والثانی أنہ ستّانا 
فی ساط غقال مرلت شک سک لی سر تل٤‏ اس و1 لام 
بقوله: ربنا واجعلنا مسلمین لك ومن ذریتنا أمة مسلمة لكع* البترة: ۱۲۸اء والعرب من 
ذریته وذریة إسماعیل علیھما السلام؛ فقصدنا إظھار فضله مجازاةٌ علی هذین الفعلین منھ. 
والثالث: ان المطلوب صلاة یتخذ اللہ تعالی بھا نبینا خلیلاً کما اتخذ إبراھیم عليه السلام 
خلیلاء وقد استجاب الله تعا یىی دعاء عبادہء فاتحذہ الله تعال یل خلیلا أیضا, ففی حدیث 
:الصحیحین؛: دولکن صاحبکم خلیل ال رمن. واجیب بأجوبة أخر منھا أن ذلك لوہ 
والتشبیه فی الفضائل بالاباء مرغوب فيەء ولرفعة ثأنہ فی :الرسل وکونہ أفضل بقیة البیاء 
علی الراجح؛ ولوافقتنا إیاہ نی معالم اللة امشار إليه بقوله تعالی: طملة یکم إبراهیم4؛ 
ولدوام ذکرہ ا جمیل ا مشار إليه بقوله تعا ی: واجعل لی لسانٌ صدق ى الآخرین4 الشعراء: 
٤۸ء‏ وللأمر بالاقتداء بہ فی قولہ تعالی: ہآ اتبع ملة إبراھیم حنیفا4 | النحل: ۳٢۱ا‏ 

( قوله: وقیل ...) وٹ اللخطوطة بعدہ بیاض, ولعله أراد ان یکتب ما بی 
ہامرقاۃ ۷/۳ وقیل: 7 ان یقال: إن السؤال کان عن الصلاة علی الأُھل فیکون 
التقدیر: کیف نصلي علیكء أي: اج رت یس یہت 
سس تشریفاً ھم وتکریما. 


رواہ مسلم فی فضائل القرآن (۱۸۸۸))ء والبخاري فی فضائل القرآن )٠٥٥۸(‏ عن أى موسی قال: قال رسول سی 
وسلم لأی موسی: الو رآییی وأنا أستمع لقراءتک البارحة لقد أوتیت زمارا من مزامیر آل داود٤؛‏ واللفظ لمسلم. 


التقریر الرفیع جح٢‏ ےچ 

۱۱( من صلی عليٗ إلح ) اُشکل عليه بأن المنصوص: ٭من جاء 
بالسنة* الآیة. وا جواب بأن الفرق فی الکیفیةء أو بأن اللذکور فی الآیة مطلق 
العشر؛ وھھنا کونە من عطائه تعا ی بنفسہ. 

٤۹۲ا‏ ( بیلغونی ) أي: من الابلاغ أو التبلیغ. وقیل: من ائجرد 
بحذف إحدی النونین: أو باللادغام. فقاري). 

[۹۲۰] (رد الہ علیٗ روحی ) کنایة عن النطقء أو المراد من حالة 
الاستغراق إلی اللہ تعا ی. وقیل: امراد من رد الروح إعلامه عليه السلام. 

وبسط الکلام عليه صاحب ؛العون؛ نقلاً عن السیوطی وغیرہء وصنف 
السیوطی فيه رسا تا 


(ابسط الکلام صاحب العون؛ ) قلت: قال الشیخ العظیم آبادي ٹی :عون ا مود 
وقیٴ قبورمم یصلون؛ء وسائر الأحادیث الدالة نی حیاۃ الأبیاء فان ظاھر الأول مفارقة 
الروح ٹی بعض الاأوقات. وذکر پی ا جواب عن ھذا ٹی رسالة هانتباہ الأذکیاء؛ مسة عشر 
۶ اُقواھا ان قوله: درد اللہ روحی؛ جملة حالیةء و جملة ا حال إذا صدرت بفعل ماض 
وہحتی؛ لیست للتعلیل: بل جرد العطف بمعنی الواوء فصار التقدیر: ما من اأحد یسلم علی 
إلا قد ر٥ٗ‏ اللہ عليٗ روحی قبل ذلك وُرد علیہ. وإنما جاء الڑإشکال من أن جملة درد اللہ 

0ج ۱ ۷ 

حیث العنی أن الرد لو أَخِذ بمعنی حال أو استقبالء للزم تکررہ عند تکرر السلمینں سے 


سمھا: (انتباہ الاذکیاء بحیاۃ الأنبیاء1, 


و و وج ےی و و وم و و وا ےی و وا و ےی وج و وی وو وی دم وو و ےو و و ویج وج ےم و وج ےک و وم ےم ےج وو وی وی جو وو و ےو چو ےم جیے>ےج 


> وتکرر الرد یستلزم تکرر المفارقہ وتکرر المفارقة یلزم عليه حذورات: منھا تم ال جسد 
الشریف بتکرار خروج روحہ وعودہ أُو نوع ما من خالفة تکرر إن لم یت مء ومنھا خالفة ساثر 
الاس من الشھداء وغیرھم إِذ م یثبت لأحدھم أنە یتکرر لە مفارقة روحه وعودہ بالبرزخ؛ 
وھو صلی اللہ عليه وسلم أولی بالاستمرار الذي ہو اعلی رتبة. ومنھا خالفة القرآن إذ دل أنہ 
لیس إلا موتتان وحیاتانء وھذا التکرار یستلزم موتات کثیرة وھہو باطل. ومنھا خالفة 
الأحادیث التواترۃ الدالة علی حیاۃ الاّبیاء وما خالف القرآن والسنة التواترة وجب تأأویله. 
وَقَال ارضاء لیس المراد بردھا عودھا بعد مفارقة بدنھاء وإنما النبي صلی اللہ عليه 

وسلم بالبرزخ مشغول بأحوال اللکوت مستغرق فی مشاھدتہ تعا یل کما ہو فی الدنیا بحالة 
الوحی؛ فعبر عن إفاقته من تلك ا لحالة برد الروح. ْ 

ٰ وقال الشیخ تاج الدین الفاکھانی: فإن قلت: قولە ہإلا رد اللہ علي روحی؛ 2 
مع کونہ حیأ دائماء یل یلزم منہ أن تتعدد حیانہ یماتہ ؟ فال جواب أن یقال: معنی الروح ھنا 
النطق مجازاء فکأنه قال: إلا رد اللہ علي نطقی وھو حي دائماء لکن لا یلزم من حیاتہ 
نطقهہ فیرد علیہ نطقه عند سلام کل اُحد. ومما بیحقق ذلك ان عود الروح لا یکون إلا 
مرتین قوله تعا یل: ٭ربنا اأمتنا النتین وأحییتنا اتین4. 

. وقال الخفاجی: الذي یظھر فی تفسیر ا حدیث من غیر تکلف أن الابیاء والشھداء 
أحیاءٌ وحیاۃ الأُبیاء أقویء وإذا لم یسلط علیھم الأرض فھم کالنائمین. والنائم لا یسمع ولا 
اینطق حتی ینتبہ کما قال اللہ تعالی: طوالتی لم مت ںی منامھا4 الآیةہ فالمراد بالرد الإژرسال 
الذي ى الایة وحینئذ فمعناہ: أنہ سو بت والسلام بواسطة أ و بدونھا تیقظ ورد ا 
ان زوحہ ثقبض قبض الممات ثم يٛفخ وثعاد کموت الدنیا وحیاتھاء لأن روحہ مجردة 
نورانیة, وھذا لن زار ومن بَعَدَ تبلغہ اللائکة سلامہ. فلا إشکال اصلا انتھی. قال 
صاحب غایة اللقصودہ: ھذا أي: تقریر الخفاجی من أحسن التقاریر. (ملخص ما ق العون). 


کر ۳ 
. [۹۲۰](لا تجعلوا بیوتکم قبورا ) أي: کالقبور ال حالیة عن ذکر اللہ 
و کالمقابر النھی عنھا عن الصلاة. أو لا تدفنوا نیھا موتاکمء أو لا تجعلوا 
اوک و اتا 

( عیداً ) أي: یک رج وج ے ٹہ 
حضرۃ الأعیاد من الزینة وغیرھا. اھر کم سن و امھ 
أو مرتین, بل تحضروا اکثر الأیام. وقیل: اسم من الاعتیادہ أي: لا تجعلوہ 
(عادۃ(١)]‏ فیسوء الأدب؛ فلذا عقبه بقوله: فوصلوا ! علي فان صلاتکم 
تبلغنی | حیث ما کنتما. ۱ 

[۹۲۸) ( فقال إنە جاءنی ) قبل السؤال بل بعدہ کما جاء ٹی بعض 
الطرق. ٰ 
(٥۹۲۹(‏ إتي اکثر ) أي: آرید ان اکٹر: 

ٰ (من صلاتی ) أي: من أوقات صلاتی. 

[۹۳۰) ( عجلت ) الفرق بینە وہین المسارعة ان الأول قی الشر 
والٹانی فی ال خیر غالباً. والکنایة التعجیل بالدعاء قبل الوسیلة. 

( قوله: کما جاء فی بعض الطرق ) قلت: 08 ۹٤‏ عن أبي 
طلحة الأنصاري قال: ؛اصبح رسول اللہ صلی الله عليه وسلم یوماً طیب النفس, يری ٹی 
وجھه البشرہ قالوا: یا رسول الله! أصبحت الیوم طیب النفس یری ق وجھك البشرہ قال: 
اُجل! أتانی آت من ربّی عرٌ و جل فقال.. ا حد 


”وق الخطوطة بدله: (عادیا). 


التقریر الرفیع ج٢‏ ےت 
. (فقعدت ) أي: للدعاء وھو الظاہرء أو فی آخر الصلاة. 
۱۰ ۸( تعطه ) ال ماء للضمیر؛ أو الوقف. والتکریر للتأکیدء أو للدنیا 
والآخرة. 
[۳۱ ۸( با مکیال ) ہو ا لیزان الکبیرہ ودالاوفی؛ تأکید لە وھو کنایة 
عن الکرۃ فان لأشیاء القلیلة توزن ثٍ الیزان, 
( إذا صلی ) شرطہ جزاءہ: 'فلیقل؛, أو ظرف لفلیقل علی ملاقتے۔ 
من جَوزَ ذلك. 
ٰ ( الاّمٔیٌ ) فی النسبة أقوال. 
]۹۳٥[‏ ( سبعین ) لیس للتعبین. وقیل: خصوص بیوم ا جمعة کما 
ورد ان ااقمال يسا سسر تنا ولذا یکون ال حج انہر 


تج ہت 





( قوله: فی النسبة أقوال ) قلت: قیل: منسوب إلی الأم وھو الذي لا یکتب ولا 
یقرأ للکتوب؛ کأنہ علی اأصل ولادۃ امہ بالنسبة إلی الکتابة. أو منسوب إلی امہ لِأنہ 
یمٹل حافا إذ الغالب من ۔حال النساء عدم الکتابة, وقیل: منسوب إلی أم القری ومی 
مکة لاٹھ؟ وسط الدنیا والعوام کلھا حوالیھا کالأولاد حوالي الام. وقیل: منسوب إل 
لأَة التي لا تقرأ ولا تکتب ںی الأکٹر؛ وقیل: إلی جمیع الا لکثرۃ اهتمامہ بأمرھاء 
وقیل: إلی أم الکتاب وھي الفاتحةء وقیل: إی الأمة وھی العامة لأنہ بُیٹَ إلی کافۃ 
ا خلق. کذا قِ والمرقاہَء 0(۳( وبعضھا ٹی اشرح - داود للعینی ٤‏ . 


یں یں ۱ ۳۸ 
(۱۹۳۷(١‏ وقال اللّهم ) تفسیر للصلاة فإنھا التعظیم, أو بیان ما بعد 
الصلاۃ, ٰ ٰ 
۰ ,۱۹۳۷۱( خلا أي: بستان نخل. مرقاۃہ. قلت: وبحتمل ان یکون 
المراد منزلا من منازل بني ثعلبة علی مرحلتین من الدینة. معجم؛'''. 
وإطالة السجود کان لشکر البشارۃ. 
(۹۳۸]( الدعاء موقوف إ ح ) ا حدیث موقوف لفظاء مرفوع حکما. 


باب الدعاء ی التشھد 


(۹۳۹] ( السیح ) من مسوحة العین أو ممسوح عن کل خیرء أي: 
مبعدء أو من المساحةء أي: یقدر الأرض. 
ٰ ۱۸ ۹] (ومن صلی ) عطف خخحت “شت+٠.‏ فاما شاء اللہ متعلق 
باہت؟. 
۹٥١‏ ( بعد التشھد ) أي: أخیاتا قیل: هو مدح کلامه تعالی 
ورعرتغاقی ہس النغار 





( قوله: ففی معنی الدعاء ) قلت: راد الشیخ بھذا الکلام اُن یدفع ما قیل: هو 
۔مشکل علی من یری بطلان الصلاة بالنطق بغیر الذکر والدعاء لا نقول بالمعنی لا 
باللفظء ولذا لو قیل لأحد تی الصلاۃ: مات فلانء فقال: إٛإنا لل وإنا إلیه راجعون4 بطلت 
صلاتہء لہ ٹی العنی جواب لکلام القائل مع کونه لفظ القرآن. 


“' قال یاقوت ا حموي فی ہمعجم البلدان) :۲۷٦/٢‏ تَخٗل - بالفتح ئم السکون؛ اسم جنس النخلة - مترل من منازل بن ثعلبة 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۹ظ 

۷( تلقاء وجھه ) أي: یبتدا بھا مستقبل القبلة ثم یمیل إلی 
الشق الأیمن شیتاً ثم إل الیسار شینا. والحدیث مستدل من ذھب إلی 
تسلیمة واحدةء وضَكّفه | فی ] دالمغی؛. 

( قوله: من ذہب إلی تسلیمة واحدة ) قال ابن عبد البر قی ہالتمھید؛ :۲۰٦/۱١‏ 
الذي تحصل من مذھب مالك رحمہ اللہ ان الإمام یسلم واحدة تلقاء وجھہہ ویتیامن بھا 
قلیلاً والصلي وحدہ - المنفرد - یسلم اثنتین, زاائین ول اذ گافع حا آعد 
یسلم تسلیمة عن یمین وآخری عن سارہ ثم یرد علی الإمام. وعند الأئمة الثلانة وغیرھم 
یسلم تسلیمتین. ومثلہ ٹی هالاستذکارہ .٦۳١/۱‏ ٰ 

وضعٌف حدیثٗ عائشة ہذا ابنْ قدامة فی ؛لمغنی .٦۲۳/۱‏ وایضاً قال: ویجوز ان 


النبیي صلی اللہ عليه وسلم فعل الأمرین لین ا جائر اللسنون. 





و خر ایخ خر خرن ار 
بل بر ار ار آ7 
آأا0023 
ىک 


باب الذ کر بعد الصلاۃ 


(1۹۰۹ ( اعرف انقضاء ) لصغرہ رضی اللہ عنه م یکن یقربہ عليه 
السلام, 

تس ظرلاہ انگ بد اسان مھ کات ا ترارتہ آز' تگیزات 
الانتقالء أو تکبیرات التشریق فی منی. ہحاشیةہ. 

ا4۰( یقعد إلا مقدار إلح ) اختلفت ال نفیة فی أن الأُدعیة یأتیھا 
بعد الرواتب أو قبلھا: مال إلی الاأول ابن ا ممام'', وعمل مشایخنا علی الثانیء 
وھذا ا محدیث یخالفھم فاجاں عنہ ٹی (جة ال۷ بأنه لا یقعد هیئة الصلاة 
إلا مقدار ھذاء وعند البواقی یتصرف, أو کان أحیاناً یترك الأّذکار١).‏ 

ال٥ خلصین ) حال من حذوف یدل عليه 'نعبدہ أي: نقول:‎ (٣۳ 
اله اڈ‎ 


قیل: امراد کر لی ورد ہے حستت ثلاثا وثلئین أو عشرأء وقیل: کانو 
نولون الله اکیر مر آو ثلعاً بعد اصلاۃ۔ ۱ 
ْ ( حال من حذوف ) أي: نقول: ا للء ا الل حال کونا مخلصین: قالة الطیبي, 
رلگی قال اع خر الہ گلت: والئرلق مل عالامن فاقل ضس الذکون قال 
القاریيٰ: وفیه بعد. کذا ٹی ؛مرقاة الفاتیح؛ .۳٦٣/۳‏ - 


قد بسطہ ابن افمام قی لافتح القدیر) ۳۹۰-۳۸۷/۲. 
9ححة اللہ البالغةه ۹/۱ ك٦.‏ وقال أیضا: والأول ان يأت بالاذکار قبل الرواتب۔ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ْ جو 

(۱۹٦٦‏ معقبات ) إما لأنه یعقب بعضھم بعضاً 01ص 

[۷۲ الازرق ) بالزاي فالراء کذا ٹی النسخء وو یر لین 
فی الرواة أحد اسمه الأورق بالواو۔ 

۷٤‏ ( أعواد إلح ) ذکرہ لبیان استحضار القصة أو الدلالة علی 
الىأآخرء فإن المنبر صیْعَ سنة سبع, أو شان'). اھ. 

) الوت ) أي: علی الشقاوة فلا إشکال, أُر العنی الظاھري فالمعنی 

"(دار جارہ ) أي: اللاصق ببیتہہ فلا تکرار بمن حولہ. 

(۹۷۰]( ید رکە ) أي: بیطل عمله. 


- قلت: قال الإمام المِنيِ تی مشٹرح ای داودہ :٦١۸/٥‏ حخلصین؟ نصب علی ا حال؛ 
والعامل حذوف تقدیرہ: 7 حُدُ مُخلصین لە الدینء وا راد من الدین: التوحید. 

۱ ( معقبات ) ي اللخطوطة بعد ذلك بیاض طویل. قال القاري ي: أي: کلمات یأتی 
بعضھا عقب بعض, وقیل: کلمات یعقبن الثوابء قیل: سمیت بھا لأنھن یعقبن الصلاۃ, 
وقیل: لا غادت 080 وقیل: إنھا ناسخات للذنوب. کذا ٹی دالرقاۃ ۳. 
وٹی وحاشیة اللشکاةہ: العقب - بکسر القاف وتشدیدھا - من کل شيء جاء عقیب ما 
قبله وقال الشیخ الدھلوي: سمعتٗ من بعض المشایخ أنھا سُمّیّتٗ معقبات لأن کل واحد 
یصلح ان یعقب الآخر؛ کما جاء فی الحدیث: ؛لا یضرك بأیتھن ابتدأت۷'. اھ. 


۷٦‏ واے: : وعند ا حافظ فیھما نظرء وللبسط راحع 9فتح الباريی) باب التاذین عند ا-لخطہة. 
اد رواہ الرویانِ تی 9سندہ) ٦9‏ معن صرة بن جندب رفعه: قاب الکلام إ یل اللہ اُریع؛ لا یضركک رت سبحان الہ 
وا حمد ش ولا إلە إِلا اللہ واللہ اکبر٤۔‏ ورواہ النسائی ٹی والکبری؛) ۹/ ۰ عن أي ھریرۃ؛ وفیه: لا با ی بأیتھن بداأت٤.‏ 


باب ما لا یجوز من العمل فی الصلاة وما یباح من 

(ما لا بچوز ) یعم الکروہ ود ۱ 

اُفسد ا حنفیة الصلاة بالعمل الکثیر أیضاء وھو اللختلف فيه علی أقوال: 
لد نا مل تھا کی رتا اکا لس عانتراہ ھا اط 
فکثیرء وقیل: ما رُويٗ بە الفاعل خارج الصلاء وقیل: علی رأي المبتلی بہا. 

[۹۷۸)] ( لا یصلح فیھا شيء إح ) قال ا حنفیة: الکلام فی الصلا 
مھا مطلقاء وقال الشافعیة: لا یطلھا کلام الناسی أو ا جاھل. وزاد 
اأوزاعی: إذا تکلم عامداً لإصلاح الصلاۃ لم تبطل۔ - 


الصلاقء إلا ان الأوزاعی قال: إن کان لمصلحة الصلاة بأن یقوم الإمام إلی ا حامسة فیقول: 
قد ضلیت أریعأء فلا تبطل. وھو قول ضعیف یردہ السنن والأصول. 

۱ ٹم قال مالك وأصحابہ: إذا تکلم علی ظن أنە أتم الصلاة مم سیت عامداً کان 
الکلام أو ساھیأ. وقال الشافعی وأصحابه وبعض ا الکیة: إن للصلی إذا تکلم ساھیاً أو 
تکلم وھو یظن أنه اکمل صلاتہ لا یفسدہ وإن تعمد عالاً بأنه م ھا یفسد وإن کان 
لإاصلاحھا. وذهھب الإمام الأعظم أبو حنیفة وأصحابہ وغیرہم: لپ ی أن الکلام نی 
الصلا مُفْسِد علی کل حال سھو! کان أو عمداء لصلاح الصلاۃ أو لاہ علی ظن 
الإمام أو لا. قالٗ الشیخ العلامة عبد ا حی اللکنوي قی ٢التعلیق‏ الْمُمَجَّدہ ۲۲١/۱‏ عن 
ابن عبد البر ٹی هالتمھید .۳٥٣/۱١‏ 


القول الأول ٹی 9مراقی الفلاح٤‏ ص ١٠٥۱ء‏ والبواقی فی لفتح القدیر٤ .٥١٤٤/١‏ 


("0) 


التقریر الرفیع ج٢‏ ْ و کا ہی 
ء ٠‏ 

والحدیث دلیل ا حنفیةء ولا یورد عليه بعدم أمر الاعادةء لان الفساد فیه 
ما لا بد منه للتکلم عمدا. 

( نی صدورهم ) أي: وَهْمٌ نشأً من نفوسھم. 

( فلا یصدنھم ) أي: لا یمنع هذا التطیر عن إنجاح مقاصدھم. 

(بی ) قیل: إدریس, وقیل: دانیال علیھما السلام!'(. 

( بخط إخ ) لعله عليه السلام اختار ھذا الأسلوب فی ا جواب لأُن 
الخطٌ کان فعل نی فإن أبطله مطلقاً کان ردا علی فعل نبيء فَعّ الأسلوب 
والغرض ا نع لأن عدم توافق النبي للجھالة غیر معلوم. 

( بلفظة کذا ) أي: علامة للتصحیح. 

(۹۷۹]( فلم یرد ) أي: ٹی الصلاةء بل بعدھا کما ٹی روایة. 

[۸۰( فواحدۃ ) أو مرتین کما ٹی ہشرح النیةہ للروایتین فیھما. 


( قوله: بلفظة کذا ) قال القاري: أي: کذا فی الروایة لفظ دلکنی؛ مسطور دفعا 
لوھم أنه لیس فی ا حدیث بمذکورہ وا حاصل أن فلکني؛ ثابت فی الأصولء لکنە ساقط فی 
ہالصابیح). ْ 
( قولہ: أو مرتین کما فی شرح النیة ) قلت: وف 'شرح اللیةہ السمی بعغنیة 
التمليء ص "٠‏ بعد ذلك: (وقی أظھر الرواتین) أنە (یسویە مرۃ) لا یزید علیھاء ما حرج 
عبد۔ الرزاق) عن أبی ذر أنە سأله صلی اللہ عليه وسلم عن مسح ا حصی فقال: ٭واحدة أو 
. ولروایة معیقیب ھذہ. واأنہ من جملة العبث إِلا للعذر ال مذکورء والمرۃ کافیة فی ذلك. 


قلے: ار خالد بن سنان کما ٹی ل9 فیض القدیر) للمناري ٤ء‏ 
”” رواہ قي الصنف ۳۹/۲. 


لتقریر الرفیع ج٢ ٤‏ 

[۹۸۱)] ( ا حصر ) قیل: هو الانکاء علی الخصرة وھي عصا پ 
العبلاۃ وھو مکروہ بلا عذرا"'. وقیل: أن لا یقرأً سورة تامقہ ولا یصح, لان 
ترکە خلاف الاولی لا الکروہء وقیل: وضع الید علی ال خاصرۃ وو الؤید 
بالروایات. 

1+ البخاريٍ. 

(٢ ۱[‏ عن الالتفات ) أي: بطرف الوجہ لا بالعین ولا بالصدر. 
ر کے الا اض 

۹۸٤‏ ( وضعھا ) قیل: قبل ورود: ہإن فی الصلاۃ شغلاہء ورُۃٌ بأن 
قصتھا بعدہ. وقیل: لبیان ا جواز مع الکراہةء وقیل: نسبة الرفع یئ 
عليه الصلاة والسلام مجاز. بسطه الشامی(۲). 


( من أفراد البخاري ) أي: لفظاء وإلا فروی معناہ مسلمٌ ٹی الساجد )۱۲٤٢١(‏ عن 
أيي ھریرۃ عن النبی صلی اللہ عليہ وسلم أنہ ەنھی أن یصلى الرجل مختصراہ. فإسناد 
ا حطیب التبریزي الحدیث إلیھما صحیح. 

( قوله: لا بالعین ) قال القاري: أما الالتفات رف لے تاانی ں ات کان 
خلاف الأولی. وبطرف الوجه مکروہ. هامرقاق: .١٦۹/٣‏ وکذا ٹی ہغنیة العملي؛ للحلبيی ص 
١‏ وقید الالتفات بطرف العین بدون تحویل الوجه. 


''' کذا فی وغیة التملی) ص .٠٥٣‏ 
حاشرة الشامی) .٦٦٦/١‏ والقول الأحیر لیس فيهہ بل فی 9ا رقاۃ٤‏ ۳ عن الخحطای.۔ 


قرب الرفیع ج٢‏ ِ ۶ 

۷۱۰( فاخذتہ ) فمعنی قولہ: فلَه يَرَاكُمْ ھُو وقییل مِنْ حَیٔث4 
الأعراف :۷۰ الاَیةء باعتبار العموم أو لا ترون صوْرم الأصلیة. 

۱۱ ( عوضٰ بلال صهھیبٌّ ) لا مانع من أنہ سأل کلیھماء 
والحدیث محتمل قبل النسخء وبعدہ. 

ا وق اللخطوطة بعد هذا ا حدیث بیاض طویل٭]. 


'( قوله: وا حدیث محتمل قبل النسخ إح ) قلت: وق هالغنیةہ للحلبيی ص٣٣۳:‏ 
ویکرہ (أن یرد الصلی السلام) بالإشارۃ (بیدہ) أو رأسهہ. اھ. 

. قال القاري ٦٦/٣‏ بعد ما حکی کلام :الغنیةہ: تعین مل الحدیث علی ما قبل 
نسخ الکلام فإن الإشارة ٹی معناہ. 

۶۴ ۸۹ فقلت: اخحمدللہ جمدا إلح ) ا حدیث یدل علی جواز ال حمد للعاطس ىٌ 
الصلاۃء علی الصحیح بخلاف روایة البطلان فإنھا شاذة. لکن الأول ان بحمد فی نفسہ أو 
یسکت خروجاً من الخلاف علی ما فی 'شرح ا نیةہء ویمکن ان بحمل الحدیث علی ما قبل 
نسخ الکلام فی الصلاۃ. کما نی ەلرقاۃة ۲۳ 

(]۹۹٤[‏ فلا یشبکن إلح ) قال ال خطابی ٹی :سعا م السنن؛ :۱٦١/١‏ تشبيك الید هو 
إدخال الاصابع بعضھا فی بعض والاشتباك بھا۔ وقد یفعله بعض الناس عیبثاء وبعضھم 
لیفرقع اُصابعه عندما ببجدہ من التمدد فیھاء وربما قعد الڑإنسان فشبك بین اُصابعه واحتبی 
بیدیه یرید بە الاستراحةء ورہما استجلب بہ النومء فیکون ذلك سببا لانتقاض طھرہ؛ فقیل: 
من تطّر وخرج متوجھاً إلی الصلاة لا تشبك بین أصابعكہ لأن جمیع ما ذکرناہ من ھذه 
الوجوہ علی اختلافھا لا یلائم شیء منھا الصلاة ولا یشاکل حال المصلي.۔ اھ. 
وقال ا حلبی فی مرح ا لیةہ ص :۳٣٤‏ یکرہ ان یشبك بین أُصابعه. 





لنقریر الرفیع ج٢‏ تگ 

ا٠٠٠٥‏ ( وجوفە آزیز ) فیە دلیل علی أن بکاء الخشوع لا يد 
الصلاۃ. قال ابن حجر: فيه نظر لن الصوت عن الصدر وا جوف, والختلف 
فیه هو صوت اللسان. اھ. 

(٠۳‏ راحة أھل النار ) أي: أھل جھنم إذا تعبوا من طول القیام 
طلبوا الراحة من ھذا. فیستریحون بھذا وإنلم بجدون الراحة فلا بخالف: طلا 
یفتر عنھم4 [ الرعرف: ہ۷اء أو امراد بأمل النار أي: مال وھم الیھود 
والنصاری: أي: یستریحون بھذا ٹی صلاتھم وغیرھا. 

ا٤٠۰٠]‏ ( اقتلوا الأسودین ) آي: ولو فی الصلاة أي: بجوز. وھل 
اھر یسر حا وم 


قاله العینی فی شرح أبی داود ٦٤/٣‏ . 

۷۱( فان و پر یی مبنی الفریضة علی العزیمة ومبنی 
لتطوع علی المساملة آلا ری آنه غرر قاعداً مع القدرۃ علی القیام, والأظھر ان ا حاصل 
من ا حدیث هو ان الکراہة فی النفل دون الکراہة فی الفرض. کذا ٹی :المرقاۃہ ۷۰/۳. 

.( قوله: والختلف فیه صوت اللسان ) ونص ابن حجر - کما فی ۷ امرقاةہ ۷٢/٣‏ 

-: وا مختلف ى إبطاله إنما هو البکاء المشتمل علی ا حرف والأأصح عندنا أ نہ یبطل وإن 
کان للآخرة إن ظھر منە حرفان. ھذا إِن ‏ م یغلبه وإلا فالأصح أنه بطل کثیرہ وقلیله, اھ. 

۲ وٹی غیة التملي؛ ص :٥٣٤٤‏ إذا بکی فیھا وحصل منہ صوت مسموع؛ فإن کان 
من ذکر الجنة لو النار أو نحو ذلك ‏ م یقطھا لأنہ بمنزلة الدعاء بال رمة والعفوء وإن کان من 
وجع أو مصیبة یقطعھا لأه بمنزلة الشکایة, 





-- ۱ ۷ 
ْ رک سس سے سے پوس سیت 
کذا تی دالشامی؛'. 

٦٠١١‏ ( إن الباب فی القبلة ) الغرض منہ ان التوجہ لی القبلة کان 
اقیا. وللشي لا دلیل فيه علی کثرتہ مع أن للسألة أنە إذا مشی لکن قام بعد 
کل خطوتین قدر أداء رکن لا تفسد. نعم کون الباب فی القبلة مشکل فی 
بقصورة عائشة ما کانت ھناك مقصورة حفصة رضی اللہ تعالی عٹھماء إلا 
اد و رت تا اہذل. 


( قوله: إلا یراد بہ خوخة إلح ) قال الشیخ خلیل أ مد السھارنفوري تی دالبذل: 
۲: وھھنا إشکال آخر صعب ال جواب وھو ان کون الباب فی القبلة لا یکاد یصح 
فإنه قد صرح الؤرخون وثبت من الأحادیث الصحاح ان حجرة عائشة کانت پ 
شرقی السجد وکان باب حجرتھا شارعة إلی السجدہ قال تی ؛نزمة الناظرین؛ فی ذکر 
حجرة عائشة: وباب بیتھا کان ٹی المغربء وقیل: .فی الشامء وقیل: کان لە بابان: باب 
ٹی الغرب وباب ي الشام. وقال ٹی ٭خلاصۃ الوفاء؛: وکان باب عائشة یواجه الشام؛ 
وقال ٹی ەوفاء الوفاءٴ: وقفت عند باب عائشة فإذا هو مستقیل ا مغرب وھو صریح ى 
ان الیاب کان جھة لغب ْ 

قال: ثم رأیت بی ؛وفاء الوفاءٴ: وکان بیت حفصة بنت عمر رضی اللہ عنھما 
ملاصقاً لبیت عائشة من جھة القبلۃء وروي عن ابن مید وعبید اللہ بن عمر وأبي سبرۃ 
وغیرھم أنه کان بین بیت حفصة ویین منزل عائشة الذي فیە قبر النبی صلی اللہ عليه وسلم 
طریقء وکانتا یتھادیان الکلام وھما ٹی منزلیھما من قرب ما بینھماء فھذا الکلام یدل < 


حاشیة الشامي١/٦٦٥٥.‏ 


ہے 7 

(۱٠۰۰٦١٢‏ فلینصرف ولیتوضأً ) ھل باللٹلیث أو باکتفاء الفرض؛ لم 
اُزہ مصرحا. وقول الشامی؛: ەأُو فعلا لە منه بدہ یدل علی الثانی. قال 
صاحب االفتح ال رمانی؛ إطلاقھم الوضوء فی ظاھر الروایة بدون القید 
02 الأول. 

( ولیعد الصلاة ) به قال أ مد ىي روایةء والشافعي فی ل جدید. وقال 
مالكء والإمام بجواز البناء, 
ا ویمکن فا 7 کرت جا رطق ای أو علی 
لأولی. 

00ھ أمر ندب لیخیل أنه مرعوف؛ وإ ن لم یستطع 
معه أضاً فلیصل مع ا حدث, ویسجد علی الیدینء به قال الفقھاء لن 
السجدہة با حدث قیل: کفر. لدع 

(٥۰۸۰‏ فقد جازت اخ ) بہ قال الحفیۃ خااظً للشاذعی مہ الل. 


علی أنه کان ہین منزلیھما طریق, فلا بد ان یکون فی ا جدار الملشتركکة بینھما بابء فلعل 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کان یصلی فی منزل عائشة وکان ھذا الباب مسک وکا 
فجاءت عائشة من ھذا لباب وھذا هو ال جچواب عن ھذا الڑشکال. واللہ تعا ی أعلم. اھ. 

.(قولہ: بە قال أ مد فی روایة ) قلت: والروایة الأخری عنہ مثل ا حنفیة: البناء. وعنہ 
زرَازَۃ اه يسا زمر آھ انف آت کاو اظنث بے ال رق کاو سی عرھای 
لأن حکم نجاسة السبیلین أغلظ. کذا فی ا لمغنی؛ ۷۸۰/۱, وفہلشرح الکبیر؛ .٦۹۹/۱‏ 





۰۰۱ حاشیة الشامی‎ ٢ 


ریت ۱ ۹ 
([1۰۰۹( فلما کبر انصرف ) استدل بە الشافعیة علی ان صلاة 
للأموم لا تفسد بفساد صلاة الإمام. قلت: ولعله أیضاً علی ان نسیان ا لحدث 
لا یفسدھا. 

ولا دلیل فی الروایة علی ان الصحابة کبروا أم لا ؟ ولا علی أن النبی 
ا کا ام لا ؟ بل ولا علی ان النبی صلی اللہ عليه 
وسلم کبر أیضا أم لا ؟ فإن روایة البخاري بلفظ: :انتظرنا ان یکبر؛ 
انصرف؛ كأنه مصرح لأن الانصراف کان قبل التکبیر. والمطابقة بالترجمة 
لعلھا علی مذھب الصنف لاأنھم بحملونھا علی ما بعد التکبیر. 

(١[‏ قبضة ) مفعول مطلق لقوله :آخڈہ معنیٗ. ومن ا حصی؛ 
نعت لە؛ أو متعلق ل۷ اخذ؛. 
(۱۰٠۱١‏ ئم اأُردت ان آخذ ) إن کان القصة غیر الأولی فلا اشتباہ 
وإِن کان هو ذاكء فمعنی قوله: ٢ا‏ خذت؛ قبضتہ؛ ومعنی قوله ٥ُردت‏ ان آخذہ 
أي: اُردت ربطھ. ەقاري؟۷('. 


.(إن کان القصة غیر الاٌو ی ) وظھّرہ القاري فی ۷ا مرقاۃ ۸۱/۳. 

( قوله: وإن کان ہو ذاك إلح ) تقدم حدیث أبی ھریرة برقم: (۹۸۷) فیه: 
دفأمکننی اللہ منہ فأخذتہہ الحدیثء ویترشح من أنه عليه الصلاة والسلام تذکر دعوۃة 
سلیمان بعد اأخذہ؛ وی حدیث أبی الدرداء هذا: :اُردت ان آخذ. ویظھر منە أنە تذ کر قبل 
الأأخذء فیتنافیان. فدفع الشیخ الکاندھلوي ہذ التنافی وجمع بینھما ہما ذکر من الکلام. 


” مرقاۃ الفاتیح .٦٦-٦٦/۳‏ 


التقریر الرفیع ج٢ "‌٠‏ 
ٹم ا حدیث دلبل علىی آت ابلیس مر طط 
[۰۱۳)( ولیشر بیدہ ) بأنہ ٹی الصلاة أو بالسلامء ولعل سلام ابن 
عمر للا ختیار و لعلمه أنه لا باس بە أو م یعلم کونه ٹی الصلاۃ''. 


پا بد اد بد باد 


باب -7 


خر اسرب کان نسانا از خطا ا وقیل: سجود. 
شس ری حرف لی سال ول کن 
او إبلیس و مجیئه 
.۔( فإذا وجد ذلك ) أي: الترددء ‏ وحملہ تی ؛البذل؛ علی الابطاء بالتفکر. 
وظاھر ما ٹی دحاخیة اللشکاة؛ یؤید الاُول. 


( وقیل: سجود ) قال القاري: أو المراد: سجود السھو؛ وھو واجب عندنا بترك 
واجب. 
( الشغیطان ) اسمه ویر مرا سسلما!'' وھو غیر شیطان الادمیء کے ىِْ 
دحاشیة البذل؛ ۱٥١/٢‏ عن ابن رسلان. 
.( قولہ: حملہ ٹی البذل ) قال الشیخ السھارنفوري نی ؛البذل؛ :۱٥١/٢‏ ھذا عندنا 
حمول علی ما إذا ثك فی صلاتہ فتفکر فأبطا ٹِی التفکر حتی تأخر الرکن. 


” وقد أطال الکلامٌ علی ہذا ا حدیث الشیح الف فی کتابہ العظیم 9اُوجز اللسالك) ۱۸۸-۱۸۰/۲ وأحاد فراحعه. 
”' مسلم فی الصلاۃ )٤١۸٦۸(‏ التعوذ من شیطان الوسوسة. 


لنقرر الرفیع ج٢‏ 0ت 
( فلیسجد ) مسنون عند الشافعی(, 0-3-1 والإمام علی 

لیو وقیل: مسنون. وعند مالك واجب ي النقصان دون الزیادة. 

(10۱۰١١ ْ‏ ولیین علی ما استیمن ) بە قال الشافعی!'). 2000ھھ,ەھەھء] 

جمعا بین الروایات. رالعلةیفھور. 





ًٌ) قوله: والإمام علی الشھور () قال 6 (ا ٰدایة؛: هو الصحیح. ری دالبدائعء 
۱ ۸۰۲ ء: قد ذکر الکرخحی ان سجود السھو واجب؛ وکذا نص محمد فی الأصل: فقال: 
إذا سھا الإمام وجب علی الؤتم أن یسجد. وقال بعض أصحانا: إنه سنة. قال الکأسانی: 
والصحیح أنه واجب. ۱ 

( قوله: وعند مالك ) قال أبو الولید ابن رشد تی 8البدایةہ ۱۹۱/۱: فرق مالك 
ے لیے مین یل الأفعالء ویین السجود للسھو قی الاّقوال, وبین الزیادة والنقصان 
فقال: سجود السھو الذي یکون للأفعال الناقصۃة واجب وھو عندهہ من شروط صحة 
الصلاةء ھذا ٹی الشھور. وعنه ان سجود السھو للنقصان واجب وسجود الزیادۃ مندوب 

( قوله: وا حنفیة فصّلوا ) حیث قالوا: إذا شك فی صلاة وم یدر کم صلی ثلائثا 
ام أربعاً ؟ وھذا ول ما عرض لە استأئف الصلاۃ؛ وفی تفصیل الول قیل: أول ما مك نی 
هذہ الصلاة وقیل: ٹی سنته؛ وقیل: بعد بلوغه؛ وقیل: ٹی عمرہ وعليه الأکٹر. وإن وقع لە 
الك مرارا یتحری؛ فإن وقع تحریہ علی أنہ صلی مثلا رکعة من ثنائیة یضیف إلیھا 
اُخری, ویسجد للسھو وإن وقع نحریه علی: أُنه صلی رکعتین یقعد ویتشھد ویسجد 
للسھو. وإن م یقع تحریہ علی شيء اأخذھا بالأقل لأنہ ا متیقن. کذا ٹی غیة المتملي شرح 
منیة الصلي ص ٠‏ عن دالفتاری الخاقانیة٢.‏ وکذا ج دالبدا؟ ۱ . 


کما فی 9شرح الهذب) ٤ء‏ وعن أ مد روایة أحری أنە غیر واحب کما تی (الشرح الکبیر) ۸۱ .. 
ماق قالام٤ ۱٥٤١/١‏ واانحموع) .٠۰١/١‏ 


٭ مم ج یو و مج جج غج ه٭ یه ٭٠٤پھ*‏ م> ھے یج و عم “مج ج جم" و*٭ و “جم ؿڑ ج 4٭ٛ ٭ْم*م ج مج قش ق و 4ؤ ؿغ یٛ ؿی يھجؿ قجؿج ؿٌ قؿ یج قي“ ھ+ج قچ یج قج قھ 4+ و٭" ٭ ےھ ؿ٭ و م+م دصو+ھ ھی ےھ و وی و وو و وم و 8٤١٠ھ‏ 


۰( جعا بین الروایات ) قلت: روی البخاري فی الصلاة (٤٥٥)ء‏ ومسلم ىي 
الصلاۃ (١۱۳۰)ء‏ عن ابن مسعود رفعہ: ہوإذا ك أحدکم ٹن صلانته فلیتحر الصواب 
فلیتم عليه ثم لیسجد سجدتین؟ء وفیه قصة. فھذا ا لحدیث حملە ا حنفیة علی ما إذا وقع 
الع ك سر ازا, 

۱ وروی مسلم )٥۳٣١(‏ عن أبي سعید الخدري مرفوعاً: هإذا مك احدکم فی 
صلاتہ ذ فلم یدر کم صلی ثلائاً أم اریعاً ؟ فلبطرح الشك ولین علی ما استیقن: .- 
یسجد سجدتین قبل ان یسلم؛ نان کات صلی عبا تع لە صات وت گات صلی 
إتماماً لأربع کانتا ترغیماً للشیطانء. وروی الترمذي (۳۹۸) عن عبد ال رچمن بن عوف 
ققال: سمعت النبي صلی اللہ عليه و سلم بقول: پور ناو 
واحدة صلی أو اثنتین ؟ فلیین علی واحدة فإن لم یدر ثنتین صلی أ و ثلانا ؟ فلیین علی 
نین فإن لم یدر ثلاثاً صلی و أربعاً ؟ فلیین علی ثلاث ولیسجد سجدتین قبل أُن 
یسلم؟؛ وصححھ. ھذان ا حدیثان ہی و رو ںی تش پت 
فعمل بالأقل وھو ا تیقن. 

.. وذکرصاحب فادایةہ قولہ صلی اللہ عليه وسلم: ہإذا شك أحدکم فی صلاته 
اہ کم صلی فلیستقبل الصلاةہ. ولکن قال الزیلعی فی :النصب؛ ۱۷۳/۲: غریب. 
وقال ا حافظ فی ٦الدرایقہ:‏ م اأجدہ مرفوعا. وأخرج ابن أبي شیبة ٹی هالملصنف؛ ۲۸/۲ 
عن ابن عمر قي الذي لا یدري صلی ثلاث أو أربعاً ؟ قال: ؛یعید حتی بحفظ+. وأخرج 
تحوہ عن سعید بن جبیرء وشریحء وابن ا حنفیة. فھذا ا حدیث محمول علی ما إذا وقع 
الشك أولَ مرة ٹی عمرہ. وکذا فی :البحر الرائق؛ ۱۱۷/۲. 


لتقریر الرفیع ج٢‏ 7۲ ۳ 
( قبل ان یسلم ) عند الإمام بعد السلامء وعند الشافعی قبله!''اء وعند 

مالك وأ مد ٹی روایة: التفصیل: الدال بالدال والقاف بالقاف. (عرف؛. 
والرویات' متعارضة. والکل عندنا جائر والخلاف ي المختار. قلت: 

الأویى أن بجمع بأن المراد بقبل السلام القطعء ویبعد السلام سلام السھو. 


( قوله: وعند مالك وأ حمد إلح ) قال ٹی ہہدایة ا جتھدہ ۱۹۲/۱: وفرقت ام الکیة 
فقالت: إن کان السجود لنقصان کان قبل السلام وإن کان لزیادة کان بعد السلام. 
وکذا قی ہالمدونة الکبری؛ ۲٢٢/۱‏ عن سحنون. وکذا عن أ مد فی روایة کما فی :الغنی: 
قال الکشمیري تی دالعرف الشذی: ۱/ ۰: وتعبیرہ الدال فی الدال والقاف ف 
القاف. وعن ا مد ان السجود کلە قبل السلام إلا ٹی موضعین الین ورد النص 
بسجودھما بعد السلامء وھما إذا 200 ٹی صلاتہء أو تھحری الإمام فبنی علی 
غغالب ظنه؛ وما عداھما یسجد قرل الام نص علی ھذا ٹی روایة الائرم. قاله ٹی 
الغنیء ۸۰۳. 
.( قوله: والروایات متعارضة ) قلت: سے ہب سیت ؛ وحدیث 
عبد ال رحمن بن عوف عند الترمذي فیما تقدماء وفیھما: ایسجد سجدتین قبل ان یسلم:. 
ومنھا حدیث ابن بحینة: ان النبي صلی اللہ عليه وسلم صلی بھم الظھر فقام ٹی الرکعتین 
الاُولیین م بجلس فقام الناس معہ حتی إذا قضی الصلاة وانتظر الناس تسلیمہ کبر وہو 
جالس فسجد سجدتین قبل أن یسلم ثم سلم. رواہ البخاري (۸۲۹)ء ومسلم (۱۲۹۸). 
وروی مسلم )۱۳۱١(‏ وغیرہ عن عبد اللہ ؛أن النبی صلی اللہ عليه وسلم سجد 
سجدتی السھو بعد السلام والکلام؛. وکذا فی ہسنن الترمذي؛ (۳۹۳)ء وصححھ. 
وعند الترمذي )۳۹۰٣(‏ عن أَبی ھریرۃة: ٭أن النبي صلی اللہ عليه وسلم سجدھما - 


.٠٥١/٤ ٢عومحٹادو‎ ۱٥١/١ والأم) للشافعی‎ ۱۷۷/۲ ٤عئادبلااو‎ )۷٢/۱ ہاشدایةہ‎ 


التقریر الرفیع ج٢‏ نا 


ھ چٹ وم جے ی ه ھ* سے ے ج جو مم ه* ھ ھ * ٭ ھ" جو جم *٭ و مم ےھ چج جج و وج و وم ےھ یج وو و وم و جم مھ وجّػ ے و ےی وع و و یی و وم ہے + مه ی+٭ ےْ٭ ٭ 


< بعد السلام+. والنسائی ٹی الاتاح (۱۲۳۳) عنہ: ہن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
سجد یوم ذي الیدین سجدتین بعد السلام. وعند أبی داود ٹی الصلاة )٠٠٤١(‏ عن ثوبان 
عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال: ہلکل سھو سجدتان بعد ما یسلم:. 

قال القلیی فی ۷٦ا‏ مرقاۃہ ۸۳/۳: ال حدیثان متفق علیھماء والثانی وافقھما 
الأربعةء فالعمل بالإأصح والأکٹر أو ی. وقال العینی ٹی ؛العمدة؛ ۷۲/۱۲: أما ا جواب 
عن أحادیٹھم فنقول: أما حدیث ابن محینة فھو خبر عن فعله ا قلت: وکذا حدیث أَبي 
سعید أء وفی أحادیثنا ما یخبر عن قولهء فالعمل بقوله أولی. علی أنە قد تعارض فعلاہ 
لأن ٹی أحادیٹھم أنه سجد للسھو قبل السلام وق أحادیثنا.۔سجد بعد السلام؛ ففي مثل 
اض ال تر آول۔ لد قالۃ ان سرد بعد اللہ ھا کات رات اظرازخل 
السلام لا لبیان الملسنون. 

ا٦١۱۰(‏ صلی الظھر سأ ) قال الشیخ فی شذرات الشکاةہ (خطوطہ: قال 
علي القاري: قال ابن حجر: ھذہ الروایة أصح من روایة: فزاد أو نقص علی الشك۔ اھ. 
وفیة تأمل؛ فإني تتبعت کلام وہس سر زس نویک نسب إليه الشیخ١ء‏ نعم 
قال لحافظ ق :الفتح؛ :)٠٤٤(‏ الراد ان إبرامیم شلك ثق سبب سجود السھو ھل کان 
للزیادۃ أو النقصان: لکن زوا لحکم عن إبراهیم بلفظ: صلی خر وھو ا جزم بالزیادة 
فلعله إِذا حَدْثَ ضرا عَأَكَ وجزم إذا ات شکنا وقد تابع ا حکم علی ذلك حملد 
وطلحةء وعین نی روایة الحکم وحاد أنھا الظھرء وق روایة الطبراني من روایة طلحة عن 
إبراھیم ُنھا العصر وما فی ٢الصحیح:؛‏ أصح. انتھی مختصرا. فإن کان مأخذ کلام القاری۔- 


قلت: لعل الراد منە ابن حجر اھیتمی الکی فإن من عادة القاري فی (الرقاۃ) أنه ینقل کثیراً عنهء ویذکرہ ابن ححسسرہ ول 
أیضا شرح علی الملشکاة.ء وحیث ینقل عن این حجر صاحجب ڈالفتح)ء فیزید مع نسبته العسقلايِ۔ [ رضوان اللہ ]. 


فا ا ٰ ١٥‏ 
۶۷( إحدی صلانتی العَشِیٗ ) الروایات تلفةء واکٹرھا للعصر. 
وقیل: بالتعدد ولا یصح ما قیل: العشای 


- هو مذہ العبارة فھي لا تدل علی صحة روایة الیقینء بل الحکم فیھا علی ان روایة 
طلحة التي ٹی هالصحیح؛ أُصح من روایة الطبرانیء نعم یمکن أُن یستنبط من قولہ: 
تابعٴ آرجحیتہ روایة ا جزم وإن کان ا مأخذ ہو غیرھا فلیتبعء نعم قال العینی نی 
دالعمدة؛ ٦/٦٦۳ا:‏ والملقصود أُن إبراھیم شك ں الزیادة والنقصان والصحیح کما قال 
ا حمیدی: إٰنه زاد, اھ. ْ 
..( قولہ: الروایات مختلفة ) قلت: وی روایة: ٦الظھر‏ أو العصر؛ رواہ البخاري؛ 
والنسائیء وأ مد وابن خزیمةا'ء وغیرھم. وی أخری: دإحدی صلاتی العشی إما الظھر 
وإما العصرہ رواہ مسلمء وأبو داود. وٹی أآخری: ہإحدی صلاتي النھار الظھر أو العصر؛ 
رواہ مالك''. وف روایة: ہالظھر؛ رواہ البخاريء وأ حمدہ وابن حبان!''. وفی صحیح ابن 
۔خزیمة :)۸٦٦(‏ ؛إحدی صلاتي العشي وأاکبر ظني إنھا الظھر؛. وٹ روایة عند مسلم, 
ومالكء والنسائی ٹی الصادر السابقة وأ مد (۹۹۲۷)ء وابن خزیمة (۱۰۳۷): صلاۃ 
العصر؛. وقی أخری عند أ مد :)1٦۷٦٣(‏ ؛إحدی صلاتی الٹھار وھی العصر؛. 
ذھب ابن عبد البر والقاضی عیاض, والحافظ ابن حجر إلی توحُد القصة. وقال 
النوؤي عن ا حققین: ھما قضیتان. واإليه مال ابن خزیمة وابن حبان والزرقانی فی شرح 
للوطأہ ۲۸۱/۱ء وردٗ علی ال حافظ فی ترجیح التوحد. وقال الشیخ الؤلف رحخمہ اللہ تی 
الأوجز؛ ۲۹۰/۱: التعدد هو الإأُوجه عندي. اھ.. وللبسط فی ذلك راجعه. 





” البعاري فی السھر (۱۲۲۷) والنسائي قی الافتتاح )۱۲١١(‏ وامسند أ مد٤‏ (۷۸۰۷)ء واصحیےم ابن خزعة) ۰٤١٤(‏ ). 
مسلم پ الصلاۃ (١۱۳۱))ء‏ وأبوداود ٹی الصلاۃ ١(‏ ۱۰۱) وفیه: ل أو٤‏ بدل: لإما٤.‏ ومالك ٹی (الموطاأہ .)۲۱٢(‏ 
البخاري ٹ الأدب (٥٥۰)ء‏ ولمسند أُ مد٤‏ (۰۸٥۹)ء‏ وابن حبان ٹی (اصحیحہ) .)٢۹٥٥(‏ 


التقریو الرفیع ج٢‏ 7 

"( کأنه غضبان ) کان أثر ت عو ما مہ اض 

( ووضع یدہ إلح ) تصویرہ مشکل جدا. وحملہ بعض الأساتذة أُنہ 
وضع أولاً الیمنی علی الیسریء ثم بعد ذلك خدہ الأیمن علی الیسریء وبھذا 
اللفظ أخرجه البخاري ٹی المساجد('ء وسکت عنه ا حافظ. 

( ذو الیدین ) هو وذوالشمالین واحد عند ا لنفیةء وبە قال الزھري. 
وفصلہ ٹی ؛البذل؛؛ ونآثار السنن؛. وحلوا الروایات علی قبل نسخ الکلام. 
ولکن ردہ صاحب االتلویح). 


تغیب. فقول من قال: إما الغرب وإما العشاء غیر صحیح روایة ودرایة۔ ۸۷/۳. 
( قولہ: فصله فی البذل ) قلت: بسط العلامة السھارنفوري فی دالبذل؛ ۱۳۸/۲- 
٠۰‏ عن ٹآثار السنن: للنیموی؛ وأثبت بوجوہ أن ذا الیدین ہو ذو الشمالین الذي استشھد 
بیدرہ وأن أبا ھریرة لم یکن حاضراً فی قصة السھو۔ 

( قوله: رنہ صاحب التلویح ) قال ٹی 'شرح التلویح علی التوضیح؛ ۹۲: القول 
بأن: ذلك کان قبل تحریم الکلام فی الصلاة تأُویل فاسدء لن تحریم الکلام فی الصلاة کان 
بمكة؛ لوٹ هذا الأمر نما کان بالمدینةء لن راویه ابو ھریر٥؛‏ وھو متأخر دس 
0 بن ا حصین وھجرته متأخرة. اھ. 
... قلت: ویمکن ان مجاب عنہ بأن کون الراوي متأخر الإسلامء أو متأخر الهجرة لا 
یستلزم تأخر مرویهہ فیجوز ان یکون سمعه من صحابی آخر متقدم الإسلام تم أرسله عنه: 
والصحابة کلھم عدول. واللہ تعلل أعلم. 


باب تشبیيك الأصابع ٹی اللسجد )۸٤(‏ بلفظ للشکاۃ. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۰۷" 
والشافعیة غایروا بینھما وقالوا: هذہ القصة بعد نسخ الکلام, فاستدلوا 
بھا علی جواز کلام ا جاھل. وتأید بروایات أيي ھریرۃء وشھودہ قصة السھو 
کما ٹی مسلمء؛ء وقالوا بوھم الزھري!'. 
والعجب أن الشامی قال: م أر عنه جواباً شافیا. وأجاب عنه ا حنفیة 





بأن با ھریرۃ ‏ م یکن فيه کما صرح بە ابن عمر؛ أخرجه الطحاوي۔ 
.مع ان قول الصحابة بعد قوله عليه السلام: هلم ُنس وم تقتصر ہہ لم 
یکن کلام ا جال بل کان کلام العامد. إلا أُن یقال: إنه کان ٹی إجابة 


( قولہ: قال الشامی إلح ) قلت: ‏ م یقل الشامی من نفسهہ بل حکاہ عن ابن نجیم 
اللصري وھو قاله ٹی ؛البحر؛ ۲٢‏ بعد ما ردٗ ما أجیبَ عن تردید صاحب التلویح؛: فقال 
اجیب بجواز أن برویہ و ھریرۃ عن غیرہ وم یکن حاضراً فغیر صحیح لما فی مسلم عنه 
تا آتا صلن اع زسول اللہ وساق الواقعةہ قال: وھو تن حضورہ و ار عنہ 
جواباً شافیا۔ اھ. 

قلت: قد اُجاب العلامة الشوق النیموي عن روایة مسلم هذہ بأنه لیس بمحفوظء 
تفرد بە بحیی بن أَيي کثیر وعا مو سرن ا جات أيي سلمة وأبي ھریرةء ولعله 
فھم من قول أبی ھریرة: صلی بناہ أنه کان حاضراء فروی ہذا ا حدیث با لمعنی علی ما 
زعم. کذا فی ہبذل ا جھودہ ۱۳۸/۲. - 

ویدل علی عدم حضورہ ما رواہ الطحاوي ٹی ععانی الاار؛ ۲۹۰٥/۱‏ عن ابن 
و حدیث ذي الیدین فقال: ”کان إسلام أبی ھریرة بعد ما قتل ذو الیدین؟. 


)0 راحع إإی 9شرح مسلم* للنووي ١۱/٢۲۱ء‏ وففتح الباري) ۹:۹۷/۳٦۱۱ء‏ وطالعھما. وقد اأحاب ضس العلامة خلیل مد 
السھارنفوري فی 3بذل ا جھودہ ۱۳۷/۲-۔٤٤٠.‏ 


التقریر الرفیع ح٢‏ ۱ ۸ 
النیی صلی اللہ عليه وسلمء وإجابتہ لا تنقض الصلاة عند الأکٹر؛ وبحث فیه 
الزرقانی عن ا حافظ. : ٰ 

> وق ذوالیدین وذو الغمالین واحد کما تؤیدہ روایات مسلم 
والنسائيء ووھم الزھري لا یصح تابعته عمران بن أأيي نس عند الطحاوي 
والنسائی(١).‏ وید ا حنفیة ما وقع لعمر رضی لہ عنه من السھو والاستیناف 
یھو جُل من الصحابق أخرجه الطحاوي مرسلاء وأیضا تا وقع یی 
در سے الأذان والوقامة قبل البناء ذکرھا الطحاوي. 


ےت 90 ">٣‏ بو الولید: إن بی دہ والسلام 
فیھا الصلاۃ - فرض یعصی امرء بترکە: وأنه حکم ختص بەه. وصرح جماعة بأن 
الصلاة لا تفسد بذلكء وھو المعتمد عند الشافعیة وا مالکیة,. وبحث فيه ا لحافظ لاحتمال 
أن إجابتہ واجبة مطلقاء سواء کان الخاطب مصلیاً أو غیر مل ما کون یخرج 
.بالإأجابة من الصلاة أو لا خرجء فلیس فی ا حدیث ما یستلزمہء فیحتمل ان تجب الإْجابة 
ولو خرج ا جیب من الصلاةء وإ یل ذلك جنح بعضھم. وہل بختص مذا الحکم بالنداء أو 
یشمل ما ہو اعم حتی تجب إجابتہ إذا سأل ؟ فیہ بحث؛ وقد جزم ابن حبان بأن إجابة 
الصحابة ٹی قصة ذي الیدین کان کذلك. اھ. وانظر ا فتح الباري؛ .۱٥۸/۸‏ 


النسائی تی الاففتاح (۱۲۲۸)ء والطحاوي ںی باب الکلام فی الصلاة ما یحدث فیھا الخ ۲۹۲/۱ء من طریق عمران بن أبي 
انس عن أبي سلمة عن أبي ھریرۃ: ان رسول اللہ صلی الل عليه و سلم صلی یوماً فسلم فی رکعتین ٹم انصرف فادرکه ذو 
الشمالین فقال: یا رسول اللہا اُنقصت الصلاة أم نسیت ؟ فقال: 8م تنقص الصلاة وم اُنس)ء قال: بلی! والذي بعثك با حق؛ 
قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ‏ أصدق ذوالیدین؟ ؟ قالوا: نعم! فصلی بالناس رکعتین؟. اھ_. قلت: وم اتد عند مسلم 
ال ما یدل علی أُنْ ذا الیدین وذا الشمالین واحد. [رضوان اللہ النعمانِ البنارسی]. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ٰ ۹ 
وأیضاً ما وقع فیہ من کثرة للشيء وترك استقبال القبلة کما فی بعض 
الروایات! , ۱ 

ا(۰( قبل ان یستوي إظح ) بہ قال الشافعیء وہو ظاھر الروایة 
واختارہ ابن ا ممام. 'قاري؛. وقال مالك: لا یرجع بعد اُن فارقت ( ألیتاہ'')! 
الأرض. وقال أ حمد: یر قبل القراءةء والأولی ان لا یرجع بعد الانتصاب. 
وقال النخعی: یرجع ما م یشرع. وا حسن: ما م برکع. 


. ( قولە: بە قال الشافعی ) کذا فی :ا جحموے* ٤/٣٤۱۳ء‏ ون وجوؤب سجدۃة 
السھو للشافعیة قولان: أصحھما لا یسجد. 
( وھو ظاھر الروایة ) قال نی ۷الدر الختار شرح تنویر الأبصارہ :۸۳/٢‏ (سھا 
عن القعود الأول من الفرض) ولو عملیاء أما النفل فیعود ما م یقید بالسجدة (ثم تذکرہ 
عاد إلیه) وتشھد ولا سھو علیہ فی الأأصح (ما لم یستقم قائماً) ٹی ظاھر الذھب وھو 
الأضح, (وإلا) أاي: وإن استقام قائماً (لا) یعود لاشتغاله بفرض القیام (وسجد للسھو) 
لترك الواجب. اھ. قال الشامی فی ورد ا حتارہ :۸٤/٢‏ قوله (تی ظاھر اللذھب إخ) 
مقابله ما فی ہاغدایةہ إِن کان إلی القعود أقرب عاد ولا سھو عليه فی الأصح: ولو إلی 
القیام أقرب فلا وعليه السھوء وھو مرويٗ عن أَيي یوسف: واختارہ مشایخ بخاری 
وأصحاب التون کفالکنز؛ وغیرہ. اھ. 

ٰ لو ا از ا چا 

کو مار پک 


وانظر لبسط ما ذکرہ الشیخ بحملاّ 9شرح معان الآثار .۲۹١/۱‏ 
وق الخطوطة: و آألیتیه1. 


باب سجود ( القرآت(١)‏ 
اأجعت سی پیوس پر سے 
ا حائض توّمی ۱ 
۔خ 07و عند الامامء وعند الثلاة سنةہ لروایة البخاري موقوفا: 
دومن حم یسجد فلا إُِم عليه''. وا جواب مع الوقف احتمال الاجتھاد 
وا حمل علی الفور. 


( قوله: واجب عن الإمام ) کما ئي اا مدایةہ وغیرہ من فروع ا حنفیةء ودلیل 
الوچوب قوله تعالل: طوإذا قرئ علیھم القرآن لا یسجدون* إن اللہ تعا ی ذم أقواماً بترک 
السجودہ وإنما یستحق الذم بترك الواجب. ومن الأأحادیث ما روی مسلم )۲٥٢(‏ وغیرہ 
عن أَيي ھریرۃ رضی وس رن بد شیدوی إٰذا تلا ابن آدم آیة 
السجدةۃ فسجد اعتزل الشیطان بیکی ویقول: أَيرَ ابن آدم بالسجود فسجد فله النة 
ارت بالسجود فلم ُسجد فلی النارہ والأصل ان ا حکیم تی حکی عن غیر ا حکیم أمرا 
وم یعقبہ بالنکیر یدل ذلك علی أنه صواب؛ فکان فی ا حدیث دلیل علی کون ابن آدم 

مأموراً بالسجود ومطلق الأمر للوجوب. کذا ؿی ہبدائع الصنائعہ .۲۰٢/۲‏ 
ٰ وعند الشافعي وأحمد: سنة مؤکدة کما قی :ا حموع؛ ٤/۸١ء‏ وطلغني؛ -.٦۸۷/۱‏ 


”دا موافق ا فی النسخة ا حندیق وڈالمرقاة٤ء‏ وڈالمرعاة) للمبا رکفوري. وفی مخطوطة الشیخ بدلە: ۸التلاوۃ4. 

روی این أبي شیبة فی ق0الصتّف٤ ٥٤١/٢‏ عن این اللسیب قال: توؤمی برأسھاء وتقول: 2اللھم لك سحدت). [رضوان الل ]. 
قلت: اأحرج البخاري (۱۰۷۷) عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ اقراً یوم ا لمعة علی الئبر بسورة النحل حیت إذا جاء 
السجدة نزلء فسجد وسجد الناس؛ حتؾ إذا کانت ا لحمعة القابلة قرأً تھا حی إذا جاء السجدة قال: یا أیھا الناس! إنا نر 
بالسجود فمن سجد فقد أصاب؛ ومن لم یسجد فلا إئم عليه وم یسجد عمر رضی اللہ عنه. قال البخاري: وزاد نافع عن ابن 
عمر رضي اللہ عنھما: لإن اللہ لم یفرض السجود إلا أُن نشاء6. 


التقریر الرفیع ج٢‏ 





‌‌'٣٦٢ 


علی اللستمع. والدلیل ما ذکرہ ق ×اٰدایة؛ بعموم علی من سمعھاإ. وٰم 


الآثار الأآخر. 


< وعند مالك سنة غیر مؤکدة أو مندوب کما فی ؛الشرح الکبیرہ للدردیر .٦۸۷/۱‏ 
اجتھاد منہہ أو محمول علی أنه ‏ م یسجد علی الفور لیبین أنه لا یأئم بتأخیرہ. 
ْ واستدلوا أیضاً ہما سیأتی من حدیث زید بن ثابت أنە قرأ علی رسول الله صلی الله 
عليه وسلم والنجم4 فلم یسجد فیھا۔ قال ابن ا ھمام فی 'فتح القدیر؛ ۲ لا یفید نفي 
الو جوب؛ اذ هو واقعة حال: فیجوز کونہ للقراءة ٹی وقت مکروہ؛ أو علی غیر وضوء؛ و 
بیان آنه غیر واجب علی:الفور: وھذا الآخیر علی النعَینْ تحمل حذیث عمر: 
: ( قوله: والدلیل ما ذکرہ قی ا ٰدایة ) وھو قوله عليه الصلاة والسلام: والسجدہ علی 


من سمعھا وعلی من .تلاھاء قال صاحب هاطدایةہ ۷۹/۱: وھی کلمة إیجاب وھو غیر 
مقید بالقصد. 


قلت: ما ذکر فی :ا دایقہء قال فیه الزیلعی فی هنصب الرایقہ ۱۷۸/۲: حدیث 
غریب؛ وأآخرج ابن أبي شیبة فی ہمصنفہہ عن ابن عمر أنە قال: دالسجدہة علی من سمعھا؛. 
وٹی اصحیح البخاري؛: وقال عثمان: :إنما السجود علی من استمع). وھذا التعلیق اُسندہ 
عبد الرزاق ٹی ہمصنفہ؛ عن معمر عن الزھري عن ابن اللسیب أن عثمان إلح بقصة فیة. 
(قولہ: وغم الگار الأخر ) قلت: منھا ما روی ابن أبي شیبة فی مصنفہ ٥/٢‏ عن 
عثمانء وابن عباس رضی الله عنھما قالا: ؛إنما السجدة علی من جلس هاہ. وذکر النووي 
۱ نی ا جموع) ۷٤ہ‏ عن عثمان وعمران بن حصین: :السجدة علي من استمح). 


وت ۱ ْ ۲ 
اٹم السجود عند اُمد خمسة عشر لسجدتی پ٭ا حج4. وعند الشافعی _ 

والإمام أربعة عشر علی الاختلاف فی طالحج*4 و(ص*. وعند مالكٰ إحدیٰ: 

عشر لعدم رؤیته ٹی الفصل کما سیأتي. 

[1۱۰۷۳( سجد بالنجم ) أي: ٹی سورتھا غند آیتھا۔ دلیل ا جمھور 

خلافا مالك. ٰ ٰ ٰ 





( قوله: ثم السجود ) قلت: والسجود أُربعة عشر موضعا من القرآنء وتفصیلھا 
مکذا: أریع فی النصف الأول فی آخر طالأعراف)ء وتی ڈالرعد4ء وفی طالنحل4ء ونی 
(بني إسرائیل): وعشر ثی النصف الآخر فی ہمریم)ء وتی طالحج> ىٍ الأول وی 
طالفرقان 4ء وٹی طالنمل4ء وی طام تنریل السجدة4ء وٹی ط۶ص؟ء وی حم السجدة4؛ 
وقی طالنجم4ء وفی طإذا السماء انشقت٤ء‏ ونی طاقرأً4. ھذا عندنا الأحناف. 

وأما الشافعي فعندہ أیضأً أربعة شر ولکن یقل بسجدة +ص؛ بل قال 
باللسجدتین فی ڈالحجی4: إحداہما عند طٛإن اللہ یفعل ما یشاء4ء والثانیة عند: طوافعلوا ا یر 

لعلکم تفلحون* کما تق :ا جموع .١٦۹/٥‏ 
۱ وو الشھور قی مذھب اأحمد کما قال تی ہالغی؛: 7 +وكکعکوورق اادت ان 
السجود أربعة عشرہ یعنی امع سجدتی فا لحج4؛ وبدون سجدة (۶ص4. اھ. وما ذکر 
الشیخ ٹی مذہب أ مد هو روایة أخری عنہہ قال ابن قدامة: وروایة أخری عن أ مد أنھا 
خمسة عشر, ألبت فیھا السجدتین من الحج4؛ وسجدة (ص4. 
وعند مالك إحدی عشرة سجدة؛ ولیس ںی النجم ۹ء وڈإذا السماء انشقت٤|؛‏ 

وطاقرأ4 سجدة. انظر ەبدایة اٹ جتھدہ لابن رشد ا حفید ا مالکی ۲۲۳/۱. 


افقریر الرفی ج؟ ٰ ۸-- 
( واللشرکون ) قیل: سجدتھم اضطراري ‏ م یقدروا علی التخلف؛ 
وإليه:مال الشیخ فی ٭حجة الل٠.‏ وقیل: کان فیه ذکر اللات وغیرہ من اٰفتھم 
فسجدوا لأصنامھم. والملشھور ان الشیطان حکی فی صوتہ عليه ەتلك الغرانیق 
العلی وأن شفاعتھن لترنجی)ء ونقل من جماھیر المفسرین. 
. قال الطیبی: ما یروی أٹھم سجدوا ا مدح الني أباطیلهمء فقول 
باطل من خترعات الزنادقة, اھ. ٰ 
وتبعہ القاضی کما ذکرہ القاري ف الفصل الثالٹ!''۔ و أطال الکلام - 
فی الحافظ فی تفسیر سورة الحبي4. 
(۱۱۰۷١( .‏ فلم یسجد فیھا ) أخذ منە الشافعی الاستنانء ومالك غیر 
الفصل. قال بعضھم: لأن زیدا م یسجد. وقال الإمام لأنه ‏ م یکن علی طھرء 
و کان وقت کراھة وإن کان الأداء فیه جائز لکن مع الکراہة. والاُوجہ أنه 
لیس علی الفور 
ا حلدیث عندي ان فی ذلك الوقت ظھر ال حق ظھوراً بیٌاء, فلم یکن لأحد إلا الحضوع 
ولامشام فلما رجعوا إلی طبیعتھم کفر من کفر راطان اس 
: (قوله: ومالك غیر الفصل ) أي: اأُخذ مالك من ھذا ا حدیث ان السجود لیست 
فی سُور الفصلء وسورة طالنجم4 من الفصلء فلذا م یسجد ھنا. ٰ 


”مرفاۃ الفاتیح٤‏ ۱۰۹/۳. 
انظر افتح الباري) .٦۳۹/۸‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ گ3 

۷ ([( لیس من عزائم ) العزیمة فی الاصطلاح: ا حکم الثابت 
بالأصالة. واستعماهٰا فی الفراثض اکٹر. والحدیث مستدل الشافعی. وا جچواب 
عن ا حنفیة بأن اللعنی لیس من الفرائض بل من الواجبات. 

قلت: َو لیس من الأصالات بل لعة داود عليه السلام. تج و 
اقتدائه مصرح. ٰ 

)٦ ۰٢۹|‏ ) مس عشرہ ) به قال اُمد. وأجاب عنہ أبن امام 
۰ وی صحححہ مم وأقرہ عليه اسیا فھو فان 7 
س۳۴ 


( قولہ: أمر اقتدالہ ے ) قال الله تعالل: وَوَحََّا لَهُ إمسْحَاقَ یوب کلا مَدیا 
دو کا مَدینا من قب وین درد ذاوُودَ وَسْلَیْمَانَ وَآنُوبَ وَیُوسُف وَمُوسَی رفاو تو 
حتی قال: وأَلیِكَ الَّذِنَ مَدی الله فَبيهُداهُمُ اه الأمام:٤۸-.‏ ۹ا ال‌یة, 

وروی البخاري - کما ٹی ؛الفتح؛ ۲۹/۸ - عن مجامد قلتٗ لابن عباس, فقال: 
بیکم صلی اللہ عليه وسلم من أمر أُن یقتدی بھم. وقال الحافظ: هو منھم أي: داود من 
أمر نبیکم أُن یقتدی بە ٹی قوله تعالی: طفبھداھم اقتدہ4. 


”یم مضمومة وبنونین. 3ا مرقاۃ8 00 ۰ء وکذا فی افتح القدیر؛ لابن اففمام ۱٢/٢١‏ 
فالستدرك؛ .٣٣٣٤/۱‏ 
طشرح معان الآثار) .۲١۹/۱‏ 


. النقریر الرفیع ج٢‏ ۰٦ا‏ 
()۰۳۴(۰٠_٠٠“-‏ ئم قام فرکع ) قال ابن ملك بدون القراءة. وأجزاً عند 
ا حنفیة أیضا. مبدائع). قال القاري لعله لبیان ا جواز مع ان الروایة لیست 
بمصرحة له, اھ. 

قلت: بل رؤیتھم یاہ لنتزیل یژید القراءة بین الرکوع والسجود. 

اقیل: منع مالك سجود التلاوۃ فی الصلاۃ. 'قاري؛. وقال محشی 
داحدایق: یکرہ عندہ ٹی الصلاة کلھاء وعندنا ٹی السَرَنة: ج2 وقریب منه 
کے تلاوة الشامي؛ ونائیل)._ 





..( قولہ: استدرکہ الترمذي إلح ) قلت: قال الترمذي فی ەجامعەہ :)٢٦۷۸(‏ لیس 
إسنادہ بذاك القوي. وأما أبو داود )٥٤١١(‏ فلم یتکلم فیه بشیء بل سکت عنہ. وقال 
ور 1۱ء اما ما فی أبي داود ففیہ قوۃ شيء ما فی الباب فإن 
فيه: روی عبداللہ بن وہب عن ابن غیعة ور رس تی 

لغ مرن لال 

( قوله: اأجزأ عند ا حنفیة ) قال العبد الضعیف: حاصل ما قال العلامة أبو بکر 
الکاسانی: ان الصلی إذا قرأ آیة السجدة وسجد ثم قامء فإن کانت آیة السجدة فی وسط 
السورۃ فیختمھاء وإن کانت عند ختمھا فیقرأ آیات من سورة أخری, وإن کان بقیت 
بعدھا آیتان أو ثلاث آیات فیقرأً بقیة السورۃ ثم یرکع إن شاءء وإن شاء وصل إِلیھا سورةۃ 
ری هذا هو الأفضل. ولو م یفعل ذلك: ولکنہ رک گار ور سیق سو التلاوۃ 
اجزاہ؛ ولکنە مکروہ. انتھی من ہبدائع الصنائع؛ ۷ ملخصا بتصرف یسیر. 

( الروایة لیست بمصرحة ) قلت: عبارة القاری ھکذا: مع أنه - الحدیث - لا 
ٰ فی قفا امہ اھر لت والرقاق .٠١ ٤/٣‏ 


التقریر الرفیعم ج٢‏ ۱ ٦3ء‏ 
فا جواب عن الروایة علی ما أجابە افی! دلبدائع؛ اُنھا حمولة علی بیان 
ا جواز. ووجه الکراہة اختلاج المقتدیین ف أنە ھل نسی ال رکوع أو لا ۱۱۱۴. 
())۰٦[ ٰ ٰ‏ کبر وسجد ) التکبیر للسجدة عندناء وللتحریمة عند 
الشافعی فیرفع یدیه ویکبر للتحریمة تم یکبر للسجدۃ عندہا'. 
([۱۱۰۳۳ا( قرا عام الفتح سجدہة ) قال القاري: بانضمام آیات: أو 
لبیان ا جواز لکراهة الانفراد بھا عندنا۔ اھ. قلت: قال ٹی اطدایة: لا بس 
بالانفرادء إلا حمدا استحسن الانضمام. فتأمل. وقریب منه ما قاله الشامی!. 


آیة السجدة بفریضة أو خطبةء ولا یکرہ فی نفل لا فی سر ولا جھر. وإن قرأ ھا ٹی السریة 
من الفرض فندب ا جھر بآیة السجدة, لیعلم الناس سبب سجودہ فیتبعوہ. اھ بتغییر, 

( قوله: لکراهة الانفراد بھا ) قلت: قال فی هلبدائع؛ :۲٤٢/٢‏ لو قراً آی السجدة 
رھ سح تحت ان وا ماس ا الف ان ظطاعة کرای یور 
من بین السور. اھ. قال الشامی ٹی ہرد ا حتارہ ۱۱۸/۲: ظاھرہ أنه لا یکرہ لا تحریماً ولا 
نریهاً لأنہ جعل قراعة الآیة کقراءة السورةء ولا کراعة فی قراءة سورة واحدة اصلاء فکذا 
خت قسف سی رفل آپ ھی اس ظا 11ت فاداا ان کر تق فر 
الصلاةء فظاھر أنه لو کان فی الصلاة کرہ. 
(لا محمدا استحسن ) قال نی امدایقہ ۸۰/۱: قال محمد رمہ الل: أحب إلیٗ أن 
یقرأ قبلھا آیڈ أو آیتین دفعاً لوھم التفضیل. 
وبدائع الصنائعا ٢۷/۲١٢۲۔.‏ 
“' وادایة) للمرغینان ا حنفي. واالھذب) مع شرحہ اٹحموع لوري .٦٦/ ٤‏ 


۳ ل(احاشیة الشامی) ۲ءء 


ہت ٰ ۷ 
( لَیسجُدُ علی یدہ ) أي: الموضوعۃ لی ۰ قال ابن اهٰمام: إذا 
تلا راکیا آو مریضاً وم بقدر علی السجود اجزاہ الایماہ۔ نقاری). قال فی 
دالبدائع:: ما وجب علی الدابة بجوز علیھا بالإیمای وما لا فلا'. 
ا٤۰۴٠(‏ منذ تحول ) بە قال مالك. وا لجمھور قالوا بروایة أبی ھریرۃ 
مع تأآخر إسلامہء ومساعدته الروایات الأخر, 
"ول و تح 7ا الب بعد الک 
لأنھا قصة مکة کما هو الظاھر. 





( قوله: ومساعدتہ الروایات الأحر ) قلت: روی البيھقی فی :الکبری؛ ۳۲٣/۲‏ عن 
ابن سیرین عن أيي ھریرۃ رضي اللہ عنهہ قال حدلنیي رجلان کلاھما خیر منی إن م یکن 
أظنہ قال أبو بکر و عمر بن الخطاب رضی اللہ عنھما فلا اأدري من هو ؟ إِن أحدھما 
سجد فی <إذا السماء انشقت* وف طاقرأ باسم ربك4ء قال: وکان ابن مسعود إذا قرأ 
الن جم مع القوم سجدہ وإذا قرأھا فی الصلاةء وکان ابن عمر إذا وصل إِلیھا قرآناً سجدہ 
وإذا م یصل إلیھا قرآناً رکعء وکان عثمان بن عفان رضی اللہ عنه إذا قرأھا سجدہ ثم یقوم 
فیقرأ بالتین والزیتون4 أو سورۃ تشبھھا قال: وسجد بھا النیي صلی الله عليه وسلم. 

وروی أیضا ٦٢‏ کعن زر بن حبیش قال: درأیت عمار بن یاسر قرأً إذا السماء 

انشقت4 علی ابر فنزل فسجدھا. ٰ 

وروی ابن أيي شییة ٹی هالصنّف؛ ۷/۲ عن غیر واحد من الصحابة والتابعین أنھم 
سجدوا ٹی سور الفصل طالنجم 4ء وطإذا السماء انشقت4ء وطاقرأً4. 


اطرتاة) ۳ء وففتح القدیر) ۲. ٠‏ وابدائع الصنائعٴ ۲۲۷/۲. 
نی اول الباب .)٠۰٢۲۳(.‏ 


لتقریر الرفیع ج٢‏ ۸" 
وا حدیث متکلم فیه. 
۳۸۱ امساک ارح تحت کیف وقد قال اللبي 
ضلی اللہ عليه وسلم: فی قیام اللیل فلا کون عبداً شکوراہ مع أنہ کان 
واجبا عليه. ٦قاري؛‏ ملخصا!''. 


( قوله: ا حدیث متکلم فيه ) قال النووي ٹی 'شرح مسلم؛ ۳۰۱/۲: ھذا ا حدیث 
ضعیف الإسناد لا یصح الاحتجاج بہ. اھ. وضکَّفہ أیضا البیھقی فی لعرفةہ ۲۳۷/۳. 
رر سی وع اط الال رازہ اسے حت ان فرر ان ای سای اڈ 
عليه وسلم سجد بی فإذا السَمَاءُ انشقتً4ء وإسلامہ متأخرء ٴقدم علی النبی صلی اللہ عليه 
وسلم ٹی السنة السابعة من المجرۃ. وقال ابن عبد البر: ہذا حدیث منکر وأبو قدامة لیس 
بشیءء وأبو ھریرۃ لم یصحب النبی صلی اللہ عليه وسلم إلا فی اللدینةہ وقد رآہ یسجد نی 
الانشقاق4ء وطالقلم4. اھ. کذا ٹی 'شرح أبی داودہ للعینی ہ٥/۳۱۰.‏ 


اک کہ کر کے کر ہل ہہ 
1و ٢‏ 
ع عو و 
و 


قاله القاري تی (ا لرقاة) .۱١۰١/۳‏ 


لتفریر الرفیم ج٢‏ ٴ ۹"َ"" 
ٰ باب أوقات البھی 
بمعنی النھیء أي: الأوقات النھیة. 

ٰ اح ا 2ط لا یقصد أر لا یصلي حیر ظاناً أنه 
5 والأول أوجه 

نوہ مات أو دحین؛ إذا انتظر. 

( فإتھا تطلع إلح ) أي: جانبي رأسه فینتصب لیکون سجدة عبّدۃ 
"الس الب او طراقے 


" ( قولہ: الاأوقات النھیة ) قلت: أي: التی تھی عن الصلاة فیھا تھی حرمة أو 

کرامة. قاله الإمام علی القاري ٹی ہامرقاف .۱١١/۳‏ 
( قوله: من دحانہ إلح ) قلت: فعلی الو ی معنی ؛لا تھینواہ: لا تجعلوا ذلك 

الوقت حیناً للصلاةۃ بصلاتکم فیە. وعلی الٹانی معناہ: 9 
الشمس ولا حین غروبھا. قاله جس ٹی نا مرقاۃق ۱۱۱/۳. 

'"۔( قولە: أو الراد ... ) ق اللخطوطة ھنا بیاض. وقال الشیخ فی هالأوجز؛ 
:.٦٢‏ وقیل: الراد بقرنی الشیطان احزابہ واتباعه وقیل: قوتہ وغلبتہ وانتشار 
الفساد. اھ وذ کر تروعیات اک ضا 
۱ وقال العینی فی 'شرح ا داودہ ۲۷۸/۲: یمکن حمل الکلام علی حقیقته: 
ویکون اطراد: أنە بُحاذیھا بقرليه عند غروبھاء وکذا عند طلوعھا لأن الکفار یسجدون 
ا عیغذ: فیقارکھا لیکون الناحدوت فا ق ضررة الصاجتن لہ وغل لفبة واعوآنه 
او کوارة ار وکرت ‏ کہ اط 


لتقریر الرفیع ج٢‏ ْ ے۱۷۰۶ 
(۰٠(‏ أن نقبر ) أي: نصلىی صلاۃ ا جنازۃء به قال ابن ا مبارك وابن 
الللكَ. -- ابن حجر: یکرہ اللفن وقت کراھہة الصلاة ما لم یتحرء ولا 
'. ونقل السندي علی دحاشیة -- عن ا مد وغیرہ عدم جواز 
یشون الأوقات. 
والذھب فی هذہ الاوقات الثلالة أنه تکرہ الصلاۃ عندنا مُطلقاً ولو 
ا2آ ضا ارت کات لا از رت 7 آ لت او اك فا 
کراھہة. دشامی؛"۱. وأجاز قضاءَ الفرائقض فی ھذہ الأوقات الشافعیٗ و مالكَ 
ووافقہ أ مد إلا أنە جوز رکعتی اچ سمرقاۃ؛. وقال الشافعی بجواز ماله 
سیب کتحیة اللسجد وغیرہ الا سرع فلیصلھا إذا ذکرھا؛ء۶. 
٢١‏ ۱(لاصلحاۃة ۰ اُھل الظاھر: أحادیث الٹھی منسوخة. 
وقال بعضھم بمنع الفرائض أیضا. وأباح الشافعی ما لەہ سبب معین. والإمام 
اأبو حنیفةا العحطوعات. 


تفصیل الأوقات اةلمنھیة والصلاۃ فیھا : 
قال ان رشد 7 ہدایة ا جتھد؛ 8٣/۱‏ ح و ہی اختلف 
لھا نھا: 


۱۱٢/۳ طرقاۃ؛‎ 7” 


النسائي ٹي المواقیت ٥٦/١‏ الساعات الي نمی عن الصلاة فیھا۔ 

حاشیة الشامی) ۳۷۳/۱. 

رواہ البخاري فی مواقیت الصلاۃ (۲۹۷)ء ومسلم فٍ الساحد )۱٥۹۸(‏ عن انس ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: 
ل(من نسی صلاہ فلیصلھا إذا ذکرھا لا کفارة ھا إلا ذلك٤.‏ 


(۲۲) 


“‌ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ژ/گ۷۷ 


ى جج هھ ھچ مج یج مج ؿ٭ 4+ 8ؿ ٭+ ؿ“ بج ؿخ ؿ مج ٴجچج قج جؿ ؿ يؿ ؿ“ ےؿ ۹+ و می ٍم٭" یو" ی“٭ و ؿ عم و*٭ مھ ی ھی ج ج ى؛٭ یؿ> ئؿ جج چج و جم ےم و ئج ”ےج“ ئؿی ےی ےی وی ےھ ےج ےھ و وم وو ےو" ہے ٭+٭ ھ ٭ 


.. السألة الو ی:اتفق العلماء علی أن ثلاة من الأوقات منھی عن الصلاة فیھاء وھی: 
وقت طلوع الشمس, ووقت غروبھاء ومن لا تصلی صلاة الصبح حتی تطلع الشمس. 

نہ واختلفوا ٹی وقتین: ىِي وقت الزوال وفی الصلاۃ بعد العصر؛ فذہب مالك 
نخان لل أُن الاأوقات الٹھی عنھا ھی اُربعة: الطلوع والغروب وبعد الصبح وبعد 
العصرء وأجاز الصلاة عند الزوال. وذھب الشافعی إی ان ھذہ الإأوقات ا حخمسة کلھا 
منھی عنھا إلا وقت الزوال یوم ا جمعة فإنه آجاز فی فیه الصلاۃ. واسنٹنی قوم من ذلك الصلاة 
بعد العصر. اھ, 

قلت: وعند ا حنابلة نت محمس بلا استٹناء یوم ال جمعة کما ٹی ععمدۃ الفقه؛ 

۱ء وفلغنی؛ ۷۸۹/۱ کلاھما لابن قدامة وہالروض ا ربع؛ ۸۹/۱ ل نصور البھوتی 
احنبلي. وکذا عند ا حنفیة کما ٹی ۷ا حیط البرھانی؛ .۳۸٦/۱‏ 

. واللسئلة التانیة يی الصلوات التي بتعلق الٹھي عن فعلھا فیھا: فاتفق مالك والشافعی 
وأ مد علی ان قضاء الفوائت بجوز فی جیع الأوقات. 20 اباح الشافعی یی کل الاأوقات 
النوافل التی لھا سبب متقدم کالصلاة ا منذورة ورکعتی الطواف وقضاء السنن الراتبة 
وغیرھا۔ ووافقه أ مد فی وقتین فقط: بعد الفجر وبعد العصر. ول بح ٹی الثلالة البقیة. 
وأباح مالك صلاة ال جنازۃ بعد الصبح والعصرء رر ئل ی گلواسا ظاسب تاذ 
إلا أنە م یر وقتٗ الزوال من الاوقات ا منھیة فأباح فیه. والشافعی استثناہ منھا یوم الجمعة؟). 

وأما عندنا ا حنفیة فالأوقات ا لنھیة علی نوعین: الُول ما فيه علة النھی القصور ٹی 
ذوات الأوقات وهي الاُوقات الئلاثة: طلوع الشمس, واستواؤھاء وغروبھا. ففیھا نع 
الصنلاۃ کلھا مطلقا إلا عصر یومه. قال الإمام برھان الدین ٹی ہا حیط البرمانی: ۸۱:- 


نظر اہدایة اٹحتھد) لابن رشد ۱۰۳/۱ء ووللعٰ) ۷۸۳/۱ واعمدة الفقهٴ لابن قدامة ۲۸/۱ ولا حموع) ۰/٤‏ ۱۷ 


التقریر الرفیع ج٢‏ .سے ۱ سس سس سس اگ 

قلت: والفرق بین ھذین الوقتین والأوقات الثلالة السابقة أُن النع ق 
او لد ےر الوقت من کونە بین قرنی الشیطانء وھو یکون ى الظھیرۃ 
ا جس یأنی ٹی ول الفصل الثالث!''. وھھنا لکمال حق ہے ہج قِْ 
امٰدایةہ وفالبرهھان٤.‏ 


< ولا مجوز ي هذہ الأوقات صلاہً جنازہ ولا سجدہ تلاو ولا سجلہٌ سھرِ ولا تضاء 
فرض, ولو قضی فرضاأً من قضاء الفائتات نی ھذہ الأوقات لا یعیدھا. ولو صلی صلاة 
الِنازة لا یعیدما, وٴكکذلك لو سجد لتلاوۃ ٹی ھذہ الأوقات لا یعیدھا وتسقط عنه. وإذا 
تلا۔آیة السجدة فی ھذہ الأوقاتء فالأفضل ان لا یسجد فی ھذہ الأوقاتء ولو سجد 
جاز ولا یعیدھا. 

کات ںی سم ید بے یکرہ فیھما التطوعء ولا یکرہ 
فیھا الفرائض ولا صلاۃ ا جنازة ولا بجوز أداء ا منذورۃ فی ھذین الوقتینء وإن کانت الصلاۃ 
انذورۃ واجبة إلا اُنھا وجبت بإیجاب العد. اھ. وراجع ؛الاأوجز؛ ٦٤٤/٢‏ للمؤلف. 

وآأدلتھم مبسوطة فی للطولات فراجع إلیھا للوقوف علی الأدلة, 
ٰ (قوله: کما ٹی الهدایة ) قال تی دامدایةق ٥١/٤‏ : ویکرہ ان یتنفل بعد الفجر 

حتی تطلع الشمس وبعد العصر حتی تغرب. ولا باُس بأن یصلی فی ھذین الوقتین 
الفوائتَ ویسجد للتلاوۃ ویصلىی علی ال جُنازة؛ لأن الکراهمة کانت سحق الفرض لیصیر 
الوقت کالمشغول بە لا لمعنی ى الوقتء فلم تظھر فی حق الفرائض وفیما وجب لعینه 
کسجدہ التلاوۃ, اھ. 

و یتوفر لي کتاب االبرھان؛. 





.)١ ١۸( برقم‎ 0 


٤ جلرر‎ 


: التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۷۳ 


قلت: یشکل عليه ار بالصلاةۃ فإن شدة ا حر: الحدیٹ!''۔. وقال 
القاري: إن ما قارب الشیء اُعطی حکمہ کحریم فرج ا حائض؛ ومن حام 
حول ا حمی یوشك إلح. وربما تھب عبدة الشمس من ھذا الوقت. ْ 
)١٢٢[(‏ ( مشھودة إخح ) أيی: تحضرھا وتشھد لن صلاھا. 
وامشھودۃً؛ تاکید لامحضورة. والمراد صلاۃ الشرق والضحی. 


( قال القاري إن ما قارب إلح ) قلت: وٹی ۷ لرقاہ :۱۱٥/٣‏ قیل: ا حکمة نی ذلك 


بعد ورود الأحادیث اُن ما قارب لشيء أعطی حکمه کحریم فرج ا حائضء ومن حام 
حول ا حمی یوشك ان یقع فيه زاجتا فعباد الشمس رہما تھیاوا ٦‏ من أول ذینك 
الوقتین فیرصدوتھا مراقبین بھا إلی ان تظھر فیخروا ھا ساجداء فلو أبیح النفل ٹی ذینك 
الوقتین لکان فیه أیضأ تشبه بھم أو إیھامہ أو التسبب إليه. اھ 

( قوله: تحضرھا وتشھد إلح ) قال القاري ٹی ہف امرقاۃ ١/١‏ ۱۱: أي: بیحضرما 
لملائكة لیکتبوا أجرھاء ویشھدوا بھا لن صلاھاء ویؤیدہ روایة: ەمٹشھودۃ مکتوبة:. 
تل الطیبی ٹی شرح الشکاۃ؛ :۱٥/١‏ أي: یحضرھا أھل الطاعة من ]کاو السا 


والارقن. اٰھ. وعلی المعنیین فا محضور٥)؛‏ تفشیر امشھو د٥٤‏ وتاکید ضا۔ ویمکن ان 


بجعل ہمشھودةہ علی ا لمعنی الأولء ودحضورۃة: علی الثانی. أو الأولی بمعنی الشھادة, 
والثانیة بمنی ا حضور لوم والتاسیس ول من التاکید. وفيه بیان لفضیلة صلاہ 
الضحی۔. قاله القاري۔ -- 


روی البخاري فی ا لواقیت )۰٥۸(‏ عن أبي سعید مرفوعا: ٛأبردوا بالظھر فان شدة ا حر من فیح جھنم4. وروی مسلم 
)۱٢٤١(‏ معناہ عن أي ھریرة رضی اللہ تعا لی عنه. 

وحدیث: امن جام عون اجب اج لم أجحدہ ھهذا اللفظط نعم حرج البخاري ںی البیوع )٠ ١ ١٦٥(‏ فی حدیث طویل عن النعمان 
بن شر ترقرعاء 7)2 .. والعاصي می اللہ من یرتع حول ا حمی یوشك ان یواقعه)۔. ورواہ مسلم فی البیوع .)٦١٤۸۸(‏ 


التقریر الرفیع ج٢ ۷۷٤‏ 

( حتی یستقل ) من الاستقلال بمعنی الارتفاع,ء أي: یرتفع الظل 0 
ییقی علی الأرض, وھکذا بمکة والمدینة. وقیل: من استقله إذا رآہ قلیلا. 
وقیل: یقوم مقابله ٹی جھة الشمالء لا ماثلاً لی الغرب أو المشرق. قال ابن 
حجر: فیه حجة علی مالك فی ا جواز عند الاستواء عندہ'. 

٠١٠(‏ ( قال یا ابنة أبی أمّة ) أي: خاطاً ماء أو قال للجاریة: 
اقولی"'| هھا. وا حدیث یدل علی قضاء الرواتب؛ وھو أُرجح قولي الشافعي؛ 
وإخدی قولی أ مد. وقال مالك: لا تقضی. 'میزان؛ء وکذا الإمام اأبو حنیفةا 
إلا فی الصبح إلى الزوال. 

والجواب عن الروایة ہما ذکر الطحاوي بسندہ حدیث أم سلمة وزاد: 
فقلت: پا رسزل اف صلى اللہ عليه وسلم! أفنقضیھا إذا فاثشنا ؟ قال: لا.' 
ا فصرح بأنہ ختص لہ عليه السلامء ووجھه مشھور من أُن النوافل کانت 
مکتوبة ٹی حقه. 


وأجیب بالتعارض بین ا حرم والمبیح. 


بعل ا بعمومہ يمّتھ ا تھے ۰ 7 یدل ظط لاباحقہ فتعارضاء فیْ رجح 


”٭ مسعفاد من ڈ83الرقاة8 ۱۱١ ٤/٣‏ -۱۹. 
ر6 ووقع ٹی اللخطوطة: لاقل). 
”'طرح معانِ الآثار6 ٹی باب ال رکعتین بعد العصر .۲۱٢/١‏ وفیه: 9 أفنقضیھما إذا فاتتا) بدل: 2 أفنقضیھا إذا فاتتتا). 


لسن 


التقریر الرفیع ج٢ ۷٢,‏ 

(٦۰٤٤‏ یصلی بعد صلاۃ الصبح إلح ) بە قال الشافعی. وقال حمد: 
یقضی بعد الطلوع. وت اپ سی الروایة الضعیفة لا تقاوم 
مانعة الصحاح. وما قیل: اُخذ الأئمة الثلالة اُن الکرامة بأول وقت العصر 
والصبح؛ ٠‏ حل تأمل. قاري٢.‏ 

(۱۱۰٤١١‏ وصلىی لیة ساعة شاء ) استدل بە الشافعي علی ان الکراهة 
ئ0 وقال ا حنفیة بعموم الکراهة ٹی ابلاد کلھا: لعمّوم الروایات. 
وا جواب عن الروایة بأن الراد منع أُھل مکةء و۔ىشیئة ظاھر فی أنە لا یکون 
عنڈ الکراهةہ فالنع سیاسي. واجیب أیضا بالتعارض بین البیح وا حرم. 


( قوله: یقضی بعد الطلوع إلح ) قلت: إنما ا خلاف بین الشیخین والإمام حمد 
فیما إذا فانتا رحدھماء فیقول الشیخان أبو حنیفة وأبو یوسف رجھما اللہ: لا یقضیھما 
ال اط ولا بعد لأن السنن شُرعَت ترابع الفرائش فا قضیت ق وقت لا آداء 
فیه للفرائضء لصارت السنن أصلاء وبطلت التبعیة فلم تبق سننا مؤکدة لُنھا کانت 
نے بوصف التبعیة, 

وقال محمد: قَضیيََا بعد الطلوع إلی قبل الزوال واحتج محدیث لیلة التعریس أنہ 
صلی اللہ عليه وسلم قضاہما بعد طلوع الشمس قبل الزوالء فصار ذلك وقت قضاٹھما. 
واما إذا فانتا مع الفرض فتقضیان إلی قبل الزوال بالاتفاقء لن النبي صلی اللہ عليه 
وسلم قضاھما مع الفرض لیلة التعریس. انظر ہبدائع الصنائع ١/١٤۱ء‏ ودالشامی؛ .١ ۷/٢‏ 

( قوله: وما قیل أخذ الأئمة الثلالة إٍلح ) قال القاري ۱۲۰/۳: قال ابن حجر 
ُما أُخذ الأئمة الثلالة دخول الکراھمة بأول وقت الصبح والعصرء فیعارضه خبر مسلم 
السابق عن عمرو بن عبسة لتصریحه فیە بتقیید الٹھي ہما بعد صلاة الصبح والعصر. اھ 


انریر قرفیع ج؟ ۷٦‏ 
قلت: ولو سُلْمَ فالثبوت بالروایة علی طریق الظھور؛ وروایات النھي 
نصء ولا تعارض بین النص والظاھر. 
۱۷( إلا یوم ا جمعة ) بہ قال الشافعی وأبو یوسف رجھما الله 
وقال الطرفان بعموم الکراھة یوم ال جمعة وغیرھا. ٰ 
والروایة للمقال ٹی سندھا لا تقاوم روایاتِ الٹھی الشھورۃ مع 
مبیحة والاآخر محرم. مع أنە یحتمل سس سے سی پا 
بنصف النھار قربه۔ وقیل: (إلاہ بمعنی اولا. (دع. 
٦۰١١‏ ( إلا بمکة إلا بمكة إلح ) قال ابن ال ممام: معلول بأربعة 


وجوہ. ذکرھا القاري. 


( قوله: معلول بأربعة وجوہ ) قلت: وقی هالرقاہ ٤١/۳‏ ۱۲: ہو معلول بأربعة أمور: 
انقطا ع ما ین جاھد وأبي ذر فانہ الذي یرویە عنہء وضعف ابن اللوُمل: وضصعف ‏ ید 
موی عفراء واضصطراب سند٥.‏ ورواہ البیھقی وأدخل قیس بن سعد بین مید هذا و جاھد. 
ورواہ سعید بن مسلم فأسقطھ. اھ. قاله ابن ا ممام ٹی 'فتح القدیر؛ ۲۳۳/۱. 


کو کی کی بی کہ کہ می کو ہر 
ایق کچھ جا ہو کر ای رح 
ەھھ8ھءئئم 
کو 
ے 


التقریر الرفیعم ج٢‏ ۱ ۷۷۷ 


باب الجماعة وفضلھا 
لکن الصلاةۃ لا تفسد. هیزان+''). قلت: اختلفت الأقوال فیه کما فی 





عی ویٰفھم منهہ ترجیح الو جوب. وذھب اصاحب] (اُدایة) ٦ھ‏ الستة, 
وعليه رن وفصل امذاھب ابن "0 لدع ْ 





ا( ومو الأصح من مذھب الشافعی 7 العبد الضعیف: وللشافعیة فیھا ثلالة 
أقوال: الأول اُنھا فرض کفایةء قال النووي: وھو الصحیح الذي نص عليه الشافعي؛ وو 
قول جمھور أصحابنا ا متقدمینء وصححہ اکثر اللصنفینء وھو الذي تقتضيه الإأحادیث 
الصحیحة. والٹانی: اُنھا سنة. والثالٹ: اُنھا فرض عین. انظر ہا جحموے٭ للنووي .۱۸۰/٤١‏ 

.( قولہ: وعند مالك ) قال آبو البرکات الدردیر فی ەالشرح الکبیر؛ ۳۱۹/۱: 
ايقشعموق مر و قد وفی ا جمعة فرض. اھ. 

وقال ابن رشد تی البدایقہ :۱٢٤/١‏ ذھب ا جمھور إلی أُنھا سنة أو فرض کفایة, 
وذمیت الظاھریة إلی اُنھا فرض عین علی کل مکللف. 

.۰( قوله: اختلفت الاقوال فیه ال ) قلت: وف االدر الختارہ مع الشامی :٠٥٢/ ١‏ 
(وا جماعة سنة مؤکدة للرجال) قال الزامدي توفیقا بین القول بالسنیة والقول بالوجوب 
الآتی: أرادوا بالتاکید: الوجوب. (وقیل: واجبةء وعليه العامة) أي: عامة مشایخنا وبە جزم 
ٹی دالتحفة نک غاز قال ٹی والبحر؛: وھو الراجح عند أھل المذمب. (فتسن أو تجب), سے 


وف کی کتااب ا9ل یزان٤)ء‏ وانظر مذاھب الئلائة اہدایة ا حتھدا ١/١١۱ء‏ وفالشرح الکبیرۂ للدردیر۳۱۹/۱. ولاٹحموع) 
۱۸۰/٤‏ وفالغی) ۳/۲ و2الشرح الکبیرہ ۲ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۷۸ 
(٢۰٥٢‏ بسبع وعشرین ) وق الروایات: اجخمس وعثرین×'/, 
کی 8ے ی2 ۶ 
الزائد. أو إخبار الناقص أوْلیء نم ازداد اللہ بفضله درجتین أخریین. 


- شرته تظھر ٹی الإثم بترکھا مرة. اھ. وقال ابن ا مام ٹی 'فتح القدیر؛ :۳٤٣٤/١‏ وحاصل 
الخلاف ى السألة اُنھا فرض عین إلا من عذرہ وقیل: علی الکفایة. وتی ەالغایةہ: قال عامة 
مشایجنا: إِنھا واجبة. وٹی فالمفیدہ: اُنھا واجبةء وتسمیتھا سنڈ لوجوبھا بالسنة. وٹی فالبدائع؛ 
۰۲ بجب علی العقلاء البالغین الأحرار القادرین علی ا جماعة من غیر حرج وإذا فاتہ 
لا بجحب عليه الطلب ى ا مساجد بلا خلاف بین أُصحابنا. اھ. ٰ ۱ 
وقال ابن نجیم فی دالبحر الرأئق: :۳٦٣/١‏ (ال جماعة سنة مؤکدة) أي: قویة تشبہ 
الواجب ى القوۃء والراجح عند أھل المذہب الوجوب,؛ ونقلہ فی هالبدائع* عن عامة 
مشایخناء وذکر ہو وغیرہ أُن القائل منھم إِنھا سن مؤکدةً لیس خالفاً ٹِی ا حقیقةہ بل فی 
لعبارۃ لأن السنة اللؤکدة والواجب سوابٗ خصوصاً ما کان من شعائر الإسلام. وٹی 
ا جتبی؛: والظاہر أنھم رادوا بالتاکید الوجوب؛ لاستدلام بالأخبار الواردة بالوعید 
الشدید بتركک ا جماعة. اھ. وہذا کل قی الجماعة للصلوات ا ُمسة. 
ْ وأما احماعة قْ ا حمعة فقال .۰ دالبدائع كثء: لا خلاف یی اُن ا جماعة شرط 
لانعقاد ا جمعة حتی لا تنعقد ا جمعة بدونھا. وکذا فی فالبحرہ .۱٦١/١‏ وق ؛الدر المختار؛ 
۱( : ال جماعة فی جمعة وعید شرط؛ وف التراویح سنة کفایة. وفی وتر رمضان مستحبة 
علی قول؛ وف وتر غیرہ وتطوع علی سبیل التداعي مکروهة. انتھی. 


)0 زواہ مسلم ٹی الصلاۃ )۱٥١٥۸(‏ عن أبي ھریرۃ قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: قصلاۃٗ مع الإمام فضل من مس وعشرین 
صلاة یصلیھا وحدہ1. ۱ 


اتقریر الرفیع ج٢ ٢۷۹٣۹‏ 
۲ ہریت جس کر بے و 7“ وجھین آخرین: منھما 
٠۰٠١١‏ ( بالصلاة ) أي: العشاء کما یقتضیه أخیر ا حدیث وحدیث 
مسلم("'۔ ویجحتمل العمومٌ علی تعدد القصةء فذکر العشاء ترق. 
7۲ ( أخالف ) أي: آتیھم من خلفء أو من ەخالفت کذاہ إذا قصدت 
وأنت مول عنه. ۱ 
ٰ (لایٹھدون ) أي: یصلون ى بیوتھم لیست بھم علة کما فی 
وایة!'). 
ہرس سسرس 
( لٹرماتین ) بکسر الب ٠‏ وتفتح: : ظلف الشاہ. وا قیل آ: بالکسر السھم 
وی اس اس احسنتین! بدل مذ٥؛‏ لن المراد منہ العظم الذي ای 


( وف العرف وجھین آخرین ) قلت: قال العلامة الکشمیري نی :٢العرف‏ الشذي؛ 
خ1۸۱: وا جمع بینھما قیل: بَعَك خصال فضل ا حماعة فتکون ے وعشرین ٹٍی الجھریة 
وخبسة وعشرین فی السریة. وقیل بالاختلاف بحسب خلوص الیة 


۷ قد کر اَی أَبَشَا عَہ الأحوبة الثلالة ٹی 9شرح مسلم؛ ای وقال: هذہ ھی الأحوبة العتمدۃ۔. 

“وف آحر حدیث مسلم )۱٥١١(‏ عن أں ھریرة: لایعنی صلاة العشاء)؛ وٹی حدیث برقم )۱٥١ ١(‏ تصریح بصلاة العشاء. 
0 اأحرج اُبو داود ٹی الصلاةۃ )٤١٥(‏ عن أبي ھریرة قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: القد مت ان آمر فتیي فیجمعوا 
حزماً من حطب تم آتي قوماً یصلون فی بیوتھم لیست یم علة فاحرتھا علیھم٤.‏ 


نقریر الرفیع ج٢‏ 2( 

والحدیث لا یمکن الاستدلال منە علی فرض الکفایةء لأن بعضھم قد 
صلواء فکیف التحریق ؟ نعم استدل بە علی فرضیة عین او وجوب. والأول 
لا ینبت بخبر الواحدہ والثانی ا وہو الوجوب بالولی لانا''ا روایات 
الدرحات قدل عل ان لئ ذرےٹر کین 4718 الر اجب 9 مع آئن جا 
قی ا حبر أنه من سنن الٰدی کما ثٹی ‏ امٰدایةہ, وسیأتی بلفظ آس ١‏ 

ولا یستدل بہ علی تکرار الجماعة قائلاً بأنہ علیہ السلام لا بد أُن 
یصلیھاء لأُنہ م بیق إِذا للاحتراق حلء لاحتمال ان یصلوا ثانیة. عرف:. 








(فی ا حبر أنہ من سنن ا |دی ) قلت: ذکر فی اادایقہ قوله عليه الصلاة والسلام: 
الماعة سنة من سنن ال حدی, لا یتخلف عنھا إلا منافق*. وقال الریلعي ثيی ہنصب الرایقہ 
۲ عغریب بھنذا اللفظ. وأخرج مسلم عن أبي الأأحوص قال: قال عبد الله بن مسعود: 
دلقد رأیتنا وما یتخلف عن الصلاہ إلا منافق قد علم نفاقہ أو مریض, إن کان امریض 
لیمشی بین رجلین حتی یيأتی الصلاۃ, ون رسول ال صلی الله علیہ وسلم علَسَا سنن 
اٰٰدی؛ ون من سنن الٰدی الصلاة ٹی الملسجد الذي یؤذن فیه“. انتھی. وأآخرج اتا عنف 
قال: ہن سرہ ان یلقی اللہ غدا مسلما فلیحافظ علی مؤلاء الصلوات؛ حیث ینادی بھن, 
فإن اللہ شرع لنبیکم سنن ا حدی, وإنھن من سنن ا مدیء ولو أُنکم صلیتم ٹی بیوتکم؛ کما 
یصلی ھذا التخلف ىی بیتە لت رکتم سنة نبیکمء ولو ترکتم سنة بیکم لضللتم ..؛ ا حدیث. 

( قول: لا یستدل بە علی تکرار ا لجماعة ) قال الإمام الکشمیري ق ەلعرف؛ 
۰/۱: استدل القائلون علی عدم کراھة الجماعة الثانیة بحدیث الباب؛ فإنه لا بد من -> 


”ما الله ہین اللعکوفین ہو الظاہر والصواب؛ وت الخطوطة: والثانِ وہو ا حواب للاأول بالأولی ان٤‏ غیر ظاھر. 
)٦(‏ أي: تی اأرل الفصل الٹالٹ برقم (۱۰۷۷). : 


ہے وج جو و ےو وو جو جو جم وم جع جو وو و وج ویج و وع وو وج وو ےو وج وو وو و ےد ہے ووجوے ےھ مھ و و ود وو ٭ہ 


< أن یصلی النبيُ صلی اللہ عليه وسلم با جماعة بعد الرجوع عن الإحراق علیھمء وتَسّك 
القائلون بالکراہة علی الکراہة ہحدیث الباب؛ بأنه لو جازت ال جماعة الثانیة لکن ھھم 
قول: إنا نجد ا جماعة الثانیة. ولکن الصواب ان حدیث الباب لا یصح حجة لکلا الأمرین. 

مذامب الأئمة فی إقامة ا جماعة الثائیة في مسجد اقیمت فيه جماعة قبلھا: 

قال النووي ٹی دا جحموع :۲۲٢/٤‏ آما إذا لم لہ إمام راتب فلا کراہة ٹی 
الجماعة الثانیة والثالثة واکٹر بالڑجماع. وأما إذا کان لە إمام راتب جو چودد طارتات 
علیٰ شوارع الطریق - فمذھبنا کراہة ا جماعة الثانیة بغیر إذنہ وبہ قال عثمان البتی؛ 
والأوزاعیء ومالكء واللیث: والثوري؛ وأبو حنیفة. وقال أ مد: لا یکرہ. اھ. 

وروي عن أبی یوسف أنه یکرہ إذا کانت ا جماعة الثانیة کثیرةء فأما إذا کانوا 
ثلاثڈ, أو أربعة فقاموا فی زاویة من زوایا للسجد وصلوا بجماعة لا یکرہ. وروي عن محمد 
أنه إنما یکرہ إذا کانت الثائیة علی سبیل التداعی والاجتماعء فأما إذا م یکن فلا یکرہ. 
کما فی البدائع؛ ۱۱۱/۲. وف ؛الشامی؛ :٤٥٥/١‏ یکرہ تحریمأء ونقل عن 'شرح الجامع 
الصغیر؛ أنه بدعة. وحکی عن أمالی قاضی خان: یکرہ تکرار ا جماعة ٹی مسجد حلة بأذان 
وإقامہ إلا إذا صلی بھما فیە وا غیر اھلەء أو أعلہ لکن بمخافتة الأذانء ولو کرر أھله 
بدونھما أ او کان مسجد طریق جاز ماع کما فی مسجد لیس لہ امام ولا مژذن ویصلی 
اتا فیه وخ 7 فان الأفضل ان یصلی کل فریق بأذان وإقامة علی حدة. وامراد 

بمسجد ا حلة ما لە إمام وجماعة معلومون. ٰ ۱ 

وفی هالعرف الشذي؛ ۰۸/۱: عن درد ا تار؛ ان علماء اللذاھب الاأربعة أجمعوا علی 
کراهة الجماعة الثانیةہ ولو بدون تکرار الأّذان والإقامة ٹی مکة سنة مس مائة وإحدی 
زخیسین. وقد صنّف مولانا رشید أ مد الکنکوھی حم اللہ رسالة فی مسألة الباب وأتی < 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۸۲ 
وا جواب عن الروایة بأنه کان ٹی زمنە عليه السلام لا یتخلف عنہ إلا 
منافق؛ کما ٹی روایة مسلم عن أبي الاأحوص کما سیأتي فی أول الفصل 
الثالث؛ فکان علامة للنفاق. 

(٦٠٥٤‏ ھل تسمع النداء ) لا بد ان یحمل علی التخصیص لعلو 
ف7 تع زار اھ رھ ایی قممانتھ رحس سال 
بن مالك. وقد جاء استثناء العذر فی روایات!'' 





> فيه بحدیث: أنه صلی اللہ عليه وسلم دخل ال مسجد وقد صلی فيه فذھب إی بینە وجمع 
أعلہ وصلی با جماعةہء ولو کانت ال جماعة الثانیة جائرۃ بلا کراحةء ما ترك فضل ال مسجد 


النبوي. اأُخرجهہ الطبراني یی معجميه ×الأوسط: ودالکبیر؛؟: وقال ا حافظط اھیٹمی: إِن رجال 
السند ثقات صنذ(۱۲, 


ثم قال: ولیعلم أن حکم الکراہة منحصر علی داخل ال مسجد لا خارجہ ولو 
بذراع. 


” روی البخاري فی مواضع؛ منھا فی الأذان (۷٦٦)ء‏ ومسلم فی الصلاة )۱٥١۸(‏ عن حمود بن الربیع الأنصاري: ۵ ان عتبان 
بن مالك کان یم قومّہ وھو اُعمی؛ وأنە قال لرسول اللہ لا یا رسول اللا إنھا تکون الظلمة والسیل وأنا رحل ضریر البصر؛ 
فصل یا رسول الل! بیي مکاناً اتخذہ مصلی؛ فحاءہ رسول اللہ پل فقال: أین تحب ان أصلی؟ فأشار ِل مکان من البیت 
فصلى فيه رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم٤۔‏ واللفظ للبخاري. 

ومن روایات الرخحصة: ما سیأت برقم )۱۰١٥١(‏ عن ابن عمر ‏ أُن رسول اللہ لا کان یأمر اللؤذن إذا کانت لیلة ذات برد 
ومطر یقول: لا صلوا ٹی الرحال٤‏ متفق عليه. ومنھا ما سیأتي ٹ الفصل الثالٹ (۷۷ مض اون ضا مرف ظا لامن مع النداء 
فلم یجبه؛ فلا صلاة لە إلا من عذر. وروی نحوہ أبو داود ٹی الصلاة ۱ التشدید فی ترك ا لحماعة۔ 

روی الطبران فی فالمعجم الأوسط٤ ٥٣/٥‏ و۷/٠٠‏ عن أں بکرۃ ان رسول اللہ پل أقبل من نواحی المدینة یرید الصلاة 
فوجد الناس قد صلوا فمال إٰی مترله فجمع أُھله فصلی ہھم)ء وم أحدہ تی (الکبیراء واُردہ ا غیٹمی ٹی (اٹ حمع) ۲ وإوعزاہ 
مماء وقال: رحاله ثقات. 


یرم ای ۔ ۸۳ 

: ویمکن ان یستدل بە علی مذھب الإمام من أن القادر بالغیر 

اقادر حر ولي قائد لا یلائمنیء کما فی روایة ٢أ٘بي‏ داود؛ وغیرہ(١).‏ 
فنفي القائد هھنا لعله لعدم لملائمة. 

2 را قحال شر رصم غاب عمہ 


فی :موطئہہ(٢)ء‏ لحدیث مسلم: ؛لیصل من شاء فی رحلہ'. وھو من الاعذار 
اللبیحة لترك ا جماعة وھی اشانیة عشرا'| ذکرھا صاحب :ور الإیضاح+. 


( قوله: القادر بالغیر قادر ) قلت: ھذا مذمب الإمام علی روایة ا حسن عنه؛ وأما 
علی روایة الأُصل فمذھبه ان القادر بالغیر لیس بقادرہ کما بینہ الکاأسانی فی دالبدائع 
۳٥٤/٤‏ فی مسئلة حج الأحمیء حیث قال: روی ا حسن عن أبی حنیفة فی الأحمی ان 
عليهْ الج بنفسہء ووجھه أنە یقدر بغیرہ إِن کان لا یقدر بنفسہء والقدرۃ بالغیر کافیة 
لوجوب ا حج. ٰ 
یقدر علی اُداء ا حج بنفسة؛ لأنہ لا یھتدي إلی الطریق بنفسه؛ فلم یکن قادراً علی الأداء 
بنشبه بل بقدرة غیر ختارء والقادر بقدرة غیر ختار لا یکون قادراً علی الإطلاق؛ لأُن فعل 


0 رواہ أبو داود ٹی التشدید پی ترك اجحماعة )٤٥٥(‏ عن ابن أُم مکتوم لان سال البیي صلی اللہ عليه وسلم فقال: یا رسول الله! 
إنِ رحل ضریر البصر شاسم الداں وی قائد لا یلائمیٰ فھل لم رخحصۃ اُن أصلي یق بیي ؟ قال: هھل تسمع النداء قال نعم! قال: 
أجد لك رخصة8. ورواہ ا حاکم فی 9الستدرك٤ .۷۳٦٣/۳‏ ْ 


٦‏ ص۲۴۸ طبعة ھندیة, 


٭ رواہ مسلم فی الصلاۃ ی الرحال فی الطر :)۱٦٦١(‏ عن جابر قال: اخرجنا مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فی سفر 
فمطرنا فقال: لیصل من شاء منکم فی رحله). 
('“ ون اللخطوطة بدلە: ل۷ئمانیة عشرة). 


التقریر الرفیع ج٢ ۸٤‏ 
])٠٠٦‏ ( فابدؤا بالعشاء ) قلت: عند الدوقان لما ثبہت عنه عليه 


الصلاۃ والسلام نہ یاکل ما فیژذن بالصلاة فیترکه وی ود فراع صن 
الصلاةۃ ویاکل. ولِمَا یأتي فی آخر الفصل الثانی: ہلا تؤخر الصلاة لطعام ولا 
لخیرہ+. اھ. 


اے ‏ ( ذکرھا صاحب نور الإیضاح ) قال العلامة الشرنبلالي ٹی هنور الاإیضاح؛ 
ص :٥٥‏ یسقط حضور ا جماعة بواحد من شانیة عشر شیا: مطر؛ وبرد وخوف: 
وظلمةہ وحبس, وعمي؛ وفلج؛ وقطع ید ورجل, وسقام؛ وإقعادء ووحل, وزمانة 
وشیخوخة؛ 0 28 نتر وحضور طعام تتوقہ نفسہء وإرادة سفرء وقیامہ 
بمریضء وشدة ریح لیلاء لا ٹھارا۔ وإذا انقطع عن الجماعة لن سی ا ات 
للتحلف بحصل لە ٹوابھا۔ اھ : 

( قوله: قلت عند التوقان ) قال العبد الضعیف: کذا قال الامام البغوي فی 
دبشرح السنقہ ٣/٣٥۳ء‏ ونصه کما یلی: ھذا إذا کانت نفسه شدیدۃة التوقان إلی 
الطعام رکاتا یق الرقت تر نایا رن اکا سد اکا یٴ نفسہ لا یُرعیجہ ا جوغع ولا 
تنازعه شھوۃ الطعام؛ فلا یعجله عن إیفاء حق الصلا فیبدا بالصلاةء فإن ابی صلی 
اللہ عليه وسلم کان بحتزر من کتف شاۃء فدُعی إلی الصلاة, فألقاھاء ثم قام فصلىی. 
اھہٴ ثم ذکر حدیث جابر الآئی فی آخر الفصل الثانی (۱۰۷۱). وقال: وھذا ٹی حق 
اللعماسك ٹ نفسہء أو إذا کان فی الوقت ضیق بخاف فوتہء فیبدأ بالصلاء واللہ أعلم. 
اض ٹا بسط الکلامَ نی ذلك ا حافظ بدرُ الدین العینیٗ ٹی دالعمدة* ۳۱۹/۸. 





التقریر الرفیع ج٢‏ : ۸۰ 
" مز سو رو داضت 
و ہے وخالفہ ا حنفیة مع الاتفاق فی ترك لستن الأع(),. وإن 
بسط الشامی الکلامٌَ فی سنة الظھر. ٰ 
استدل ا حنفیة بروایات تحریض رکعتی الفجر'''. وأجاب 7ت 
عنه أنه أثر موقوف علی أبی ھریرة وآثار الصحابة اللآخر ت خالفھا. ویجحتمل ان 
یکون العنی: صلوا الصلاة التی أقیمت ھا لا غیرھاء ما جاء: ہلا صلاة إلا 
التی أقیمت هٰا۳۸. وقال دع: جاء ٹَی روایة: لا رکعتی الفجر؛ وی 
اروایة*: ولا رکعتي الفجرا!''. 
ً۷ ۰( لا ععوا إلح ) لا بس ںی حضورهن السجت والمئع 
سیاسی للفتنة 3ہ وقد روي عن عائشة: ہو رأی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ما اُحدث النساء ٤...‏ ال حدیٹ!). 





ا جاز خروج ےت جس کا تد والفرض ایل۔ 
وجاز خروج شابق لمُسجد لصلاۃ ا جماعة ولجٰنازة أملھا وقرایتھا بشرط عدم الطیب ے‫ 


رم انظر 9انحموع شرح المهذب) للامام النووي ٦۷/٤‏ وڈ افدایة) للمرغینان ۷۱/۱ وڈالدر الختار٤ .٦٥/٢‏ 

”' قلت: منھا ما رواہ ابو داود ( ۰ء عن أں ھریرة مرفوعاً: : لا تَدهُوما وإن طردّثکم ا خیل٤.‏ وروی مسلم (۱۷۲۱) عن 
عائشة عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال: ا رکعتا الفجر خیر من الدنیا وما فیھا4. [ رضوان اللہ النعمان ]. 

”' انظر (شرح معانِ الآثارە ۲٥٢ - ٣٥٢/١‏ باب الرجحل یدخل ال مسجد والإمام ٹی صلاة الفجر. 

ووقع فی اللخحطوطة بدلە: ورکعة؛. 

”” کلتا الروایتان أخرجھما البیھقی فی ا9الکبری) ٢۲/٤٣۸٦ء‏ وضهّقھما۔ [ رضوان اللہ النعمانِ البنارسي ]. 

قلت: روی الإامام مسلم فی الصلاة (۱۰۲۷) عن عائشة رضی اللہ عنھا تقول: للو ان رسول ال اَل رای ما أحدث النساء 
لَمنَعَهِنَ للسجد کما مُنعّتْ نساء ؛ بی إسرائیل). ورواہ البخاري ںی الأذان (۹۸٦۸)ء‏ وفیه: ااأدرك) بدل ارأی4._ 


التقریر الرفیع ج٢‏ نت 


7 
یھ ھ٭ وھ و و وو ىا جیہےے+ء وی 8 مم ےھ و ویج و ے ےا و مھ و وج و ےھ ے ےو و وہ و وج و و وج یف وو و وی یی یج فی 6او یج ہ٥‏ ہْ+ وه ہم 


ٰ < والزینةق ون لا تکون مخشیة الفتنة وآن تخرج نی خشن ٹیابھا وأن لا تزاحم الرجالء ون 
تکون الطریق مأمونة من توقع المفسدة وإلا حرم. 

قال الدسوقي _ قی حاشیتہ علی الشرح الکبیر؛ :۲۷٢١/۳‏ (قولہ وجاز خروج 
متحاة) أي جاز جوازاً مرجوحاً بمعنی أنه خلاف الأوی. و(قوله وخروج شابة) أي غیر 
فارهة ٹی الشباب والنجابة, وأما لفارمة فلا تخرج اُصلا. و(قوله لصلاة ا جماعة) أي غیر 
ا جمعقء ولا تخرج لعید ولا لاستسقاء ولا جمعة لھا مظنة الازدحام. اھ. 
ْ وقال النووي الشافعی فی ا جموعخ) :۱۹۸/٤‏ جماعة النساء ٹی البیوت أفضل من 
جضورھن اللساجدہ وإن ارادت الرأة حضور السجد للصلاة قال أصحابنا إن کانت شابَة 
أو کبیرةٗ تشتھی کرہ هھاء وکرہ لزوجھا وولیھا تمکینھا منہہ وان کانت عجوزا لا تشتھی 
م یکرہ. وقد جاءت أحادیث صحیحة تقتضی ھذا التفصیل. لم ذکر تلك الأحادیث. 

وقال ابن قدامة فی دالمغنيە :۳٦/٢‏ بیاح غھن حضور ا جماعة مع الرجال؛ وصلاتھا 
يی بیتھا خیر ھا وأفضل. وقال فی هالشرح الکبیرہ :۱٦/١‏ وإذا استأذنت الرأة إ یل السجد 
کرہ منکّھا وبیتھا خیر ھا. وفی ٢الروض‏ ال ربع؛ :۹٤/۱‏ تحرج غیر مطیبة ولا لابسة ثیاب 
زینقہ وبیتھا خیر لھا ولأب ثم أخ ونحوہ منع مولیتہ من الخروج إِن خشي فتنة أو ضرراً. 

وأما عند ا حنفیة فقال فی هاطدایقہ :٦۷/۱‏ یکرہ ھن حضور ا جماعات یعنی 
الشواب منھن, ما فيه من خوف الفتنة. ولا بأس للعجوز ان تخرج ثي الفجر والمغرب 
والعشاء وہذا عند أبی حنیفة رحمہ اللہء وقالا: یخرجن ى الصلوات کلھاء لأنه لا فتنة 
لقلة الرغبة إلیھا فلا یکرہ کما فی العیدء وله أن فرط الشبق حامل فتقع الفتنةء غیر ان 
الفساق انتشارھم فی الظھر والعصر وا جمعةہ أما فی الفجر والعشاء فھم نائمونء وٹ 
الغرب بالطعام مشغولون. ٰ َ‫ 


سے سے ۷ 
[۱۰۷۰]( بالدعاء دونھم ) قال دع: لیس معناہ إلا القنوت النازلة. 
اھ. فتأمل. ٰ ْ 
7 ۸۰۲۱( قد علم نفاقه ) إن قیل: لے ھ2ا 
بن المراد بالعلم الظن. وقیل: کانوا یعاملون بعد العلم معاملة ارس 
یقال: إِأنھم یقتلون جماعتھم. 
کے لیے لاد آن تخل فائ یی لئ صعات. 


< وقال ا حصکفی فی الدر المختارہ :٤٦٦/١‏ ویکرہ حضورھن الجماعة ولو لجمعة وعید 
ووعظ مطلقاء ولو عجوزا لیلاّ علی المذھب الفتی بە لفساد الزمان. اھ.. 
ْ وقال نمی :/٤‏ ( قوله ولو 00یہ ) بیان للإطلاق: أي شابة أٰ 
مجوزا ار تن یلاہ و( قوله: علی ال مذھب الفتی بە ) أي مذھب التأخرین. اھ و بسط 
الکلام فی :اُوجز السالك: .۳٣٤/٢‏ 

( قوله: لیس معناہ إلا القنوت ) قال العبد البنارسی: قال شیخ الإسلام ابن تیمیة ‏ 
شجموع الفتاوی: ۱۱۸/۲۳: ھذا ا حدیث إن صح فالراد بە الدعاء الذي يُومَّن عليه 
اللأمومء کدعاء القنوتء فإن الأموم إذا اَم کان داعیأء قال اللہ تعا لی لموسی وھارون 
عليیھما 02 عاقد أسَسے دعوثُکكما4 وکان اُحدھما یدعو والآخر یؤمن. وإذا کان 
المأموم وك علی دعاء الإمام فیدعو بصیغة ال جمعء فإن 0ئ إنما أَسنَ لاعتقادہ أن الامام 
یدعو فما جمیعاء و جرای خان الإمام ا أموم. اھ. 
ٰ تہ عھ شا تفہ ابن القیم ا جوزیة ٹی ہزاد العادہ .۲٥٢/۱‏ 

وٹی ہمرعاة المفاتیح اقب ازغترری ۶۲۳: قال العزیزي: ھذا بی دعاء القنوت 
خاصة بخلاف دعاء الافتتاح وال رکوع والسجود وا جلوس بین السجدتین والتشھد. انتھی. 


التقریر الرفیع جح٢‏ ۱۸۸ 
ٰ .(إن کان ) خففة. 

(ھذا الملتخلف ) لعله إشارة إی متخلف. ‏ مظاھر؛. 

نے إما زوائد أو هدی؛ فمؤکد أو غیر مؤکد. ٦مظاھر؛.‏ 

])۱۰٠۷٤[‏ فلا رج ) بە قال ٹی ە ا ٰدایةء قال: إلا إذا کان ینتظم بە 
أمر جماعة. سر ہس سرن بے بس رب من النھی 


عن الصلا مرتین!'' 
(٦۰۷٦‏ فھو منافق ) أي: عاص, أو کالمنافق کذا قال('. قلت: او 
.( قوله: إشارة إِلی متخلف ) قال الشیخ النواب قطب الدین ٹی ؛مظاھر حق؛ قدیم 
۱۰/: قوله: ھذا للتخلف: الظاھر أنه إشارة إلی رجل کان لا یشھد الجماعة. 
( ثم السنن إما زائد إلح ) قال الشیخ قطب الدین الدھلوي: أفعال النبيی صلی اللہ 
علیة رس نوعان: أحدھما ما یفعله بطریق العبادۃ یقال لە: السنن المدی. والٹانی ما 
نعل فافئء یقال لد السنن الزائدة. ثم السنن ا دی نوعان: مؤکدۃ وھي ما واظب عليه 
النبی عليه السلام أو اکدہ. وغیر ڑکا وھی ما م یواظب عليه وم کت افخ 
بالسٹن: ا دی السنة ا لؤکدة, اھ. معرّٗا امظاھر حق؛ قدیم ۳۷۲/۱. 
(بەقال فی اغدایة ) قال تی دای ۷۱/۱: من دخل مسجداً قد ادن فیه یکرہ لە 
أن خرج حتی یصلی, إلا إذا کان من ینتظم بہ أمر جماعقہ لأنه تركٌ صورهّہ تکمیلُ معنیٰ. 





'' قح القدیں 6+ ٠‏ وحدیث النھی عن الصلاۃ مرتین أورد فی باب 9من صلی صلاۃ مرتین) برقم )۱۱٥۵۷(‏ عن ابن عمر 
مرفوعا: الا تصلوا صلاہ فی یوم مرتین٤ء‏ وعزاہ لأمد وأی داود والنسائی. 
''قاله القاري تی 9لاذا ٠٤١/١‏ 


جلرر وم 


التقریر الرفیع 03 ا۸۹ 
(۹ ۸( إلا أنھم یصلون إح ) أي: کان ھذا الأمر باقیاً فت رکوها. 


مع ال جماعة. أو الائنان ٹی حکم الجماعة باعتبار القیام خلف الامامء کما 
یصف ا جماعة خلفه كذلك یصف الالنانء فلا یقوما مع الإمام کالواحد. 
وقیل ٹی باب ا میراث أي: البنتان کالبنات فی حق الثلثینء أو ٹی ابتداء الاسلام 
علی السفر بأن سفر الاننین جوز. (دع). ویشکل علی الأآخیر: دالاشان 
شیطانان ...: الحدیٹت('۲. 


-._( قولہ: فترکوھها أو ...) نی الخطوطة بعد ذلك بیاض,؛ قلت: نقل الشیخ حمد 
بحیی الکاندھلوي والد ا مؤلف عن شیخه الجلیل العلامة رشید أ مد الکنکوھی رمھما اللہ: 
ان الظاھر أنهہ أشار بذلك لپ ی کثرة ما تطرق من التغیر فی أمر الطاعات والعبادات من 
الصیام والزکاۃء إلا أن الصلاة باقیة علی صورتھا الظاھرة کانت غی وقتہ صلی اللہ عليه 


وسلم فأخذ التغیر ینشأ فیھا أیضا۔ ویحتمل اُن یکون مرادہ ان الصلاة ھی التی تظھر فیما 


بی الناظر ونعم أمرھا کل صغیر وکبیر غني وفقیرء صباحاً ومساءٗ اھ. وقال الشیخ 
اللف تعلیقاً عليه: ہذا ہو الظاھر من لفظ ال حدیث وعليه الشراح کلھم. راجم ؛لامع 
الدراري؛ ١/٢٦٢۲ء‏ وفیه فوائد أخری أیضا. 
636+6 
ف۸و 


۸" روی ابن خزیمة تی 7صحیحه) و من طریق عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه 


وسلم: 3الواحد شیطانء والائنان شیطانان: والثلالة رکب٤.‏ ورواہ ال حاکم ٹی (الستدرك) ۱۱۲/۲ عن أي ھریرۃ رضي الله عنه, 
وقال النمی: علی شرط مسلم. 


لتقریر الرفیع ج٢‏ ٰ ۹۰ 
باب تسویة الصف 
۱۰۸۵ا ( کانما یسوي بھا إلح ) قیل: الباء للالةء والمعنی: کأنما 
تسوی الصفوف بالقداحء وعکس للمبالغةہ فجعل الصفوف کأنما یسوی 
بھا القداح. وقیل -- 
[(۷ ۱( من إقامة الصلاة ) أي: من إإمامھاء فی قوله تعالی: 


۸۸ ۱ ) لیلني () بدون البّاغ تا ھو ظاصش وروایة الیاء قیل: شاذ 
کذا ٹی ۷المرقا٥ء‏ وکذا قال ٹی (ھامش امٰدایۃہ'!''. 


ٰ ( قوله: وقیل: ... ) ئ الخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: قال القاضی عیاض ى 
۷إکمال العلم؛ :۱۹٣/۲‏ وامعنی أنه صلی اللہ عليه وسلم یبالغ ٹی تسویتھا حتی تصیر کأُنھا 
السھام لشدة استواٹھا. 
(ق قوله تعا ی وأقیموا ..) ٹی اللخطوطة هنا بیاض, وقال القاري بعد ذکر الاآیة: 
وھي تعدیل أ رکانھا وحفظھا من أن یقع زیغ فی فرائضھا وسنٹھا وآدابھا. اھ. 
( لینی ) قال النووي ٹی 'شرح مسلم؛ ۱۸۱/۱: بکسر اللامین وتخفیف النون من 

غیر یاء قبل النون؛ وہجوز إِلبات الیاء مع تشدید النون علی التوکید. 

.( روایة الیاء قیل شاذ ) أي ؛لیلیني؟ وھو فی بعض نسخ الترمذيء وکذا ٹي 
الصابیح؛ء قال شارحہ: الروایة بإلبات الیاءء وھو شاذء لہ من الولی بمعنی القرب: 
واللام للأمر فیجب حذف الیاء للجزم. کذا ٹيی ۷ لرقاق .٠٥١/٣‏ 


”امش اغدایة) ٠۰١/١‏ من الؤلف رحمه الله. 


)ہے 


التقریر الرفیع ج٢‏ ےڈا 
' والمراد بالأول: البلغاء العقلاء وبالثانی: الصبیانء وبالثالثٹ: إن بت 

کما فی الروایة الآػیة: الخنائیء وبالرابع: النساء. ولعل الاکتفاء کما نی ھذہ 
الروایة ندرۃ ا حنائی. 

(۰۹)( وہیشات ) ا حیش: قال قی ؛٣القاموس!۷(':‏ التحرك وا جمع 
(أي: الاختلاط مع النساء) والإکٹار من الکلام. والمعنی: لا ثُصوٌّوا ٹی 
للسجد ولا تجتمعوا فیه کالأسواقء أو العنی: لا تروحوا إ ی الأسواق وقوا 
اتک بے ا 5ا7 

۰۰ء( من بعدکم ) ھل الصفوف ا آخرۃ أو التابعین. وقال مولانا 
الأنوز فی تقریرہ علی أبی داود!': إن الطبري راح إلی حقیقة الاقتداء, 

( یتاخرون ) أي: عن الصفوف الاُویء أو الصلاۃء أو الفضائل. 

( حتی یؤخرھم ) ٹی دخول الجنة. 

[۰۳۲( خیر صفوف الرجال ) الظاہر للتباعد عن النساءء وما قال 
الفقھاء فی ال جمنائر أن التأخر أفضلء مبنی علی أُن المندوب هھناك کثرة 
الصفوف, فإن ندب إی الصف الأول یقل الصفوف کما قال بە الشامی. 


۱: آما فیھا - ال جنازة - فآخرھا - أُي أفضل - إظھارا للتواضع, لأنھم شفعاء فھو- 


لقاموس ال حیط) [ مادة: ہ: ي؛ ]. 

مستفاد من (الرقاۃ4 ١/١٥٥۱ء‏ والعیٰ الٹانِ قاله الطیی ٹی (شرح الشکاة٤ .١٤/٣‏ 

وھو مطبوع باسم 2 اأنوار ا حمود) من باکستان بترتیب الشیخ محمد صدیق النحیب آبادي. وقال فی 9فیض الباري) ٣/٢‏ ۲۳: 
ونٔسب ِل الشعِي وابن جریر أیضا۔ [رضوان اللہ البنارسی].: 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲ 
وذکر الخازُ ورودّہ ٹی :تفسیرہہء وجعلہ أیضأً سبب نزول آیة: طِولَقَد 
َلِكا تین بنکُہ انشبر:ہ:ا الآب1ہ علی قول. فارجع إل الغاسیر۶ا: 
(۹ ۱( ألینکم مناکب ) ىي الانقیاد إذا جذبهہ احد لإتمام الصف؛ 
أو یضع أحد یدہ للمشي وغیرہء أو المعنی لزوم السکینة والوقار, 
ٹوا ) تأکیدا, أو الأول إجمال والثانی والثالث للایمن والأیسر. 
(٦٦‏ وعلی الثانی ) تلقین واستدعاء إن کان الأول دعاء۔ 
واستفھام إن کان خبرا. 
(1٦١۰١١‏ حتی یؤخرہم ) أي: یمعلھم آخر الأمر فی النارء أو بجعلھم 
متأخرین فی أھل النارء أو یؤخرھم عن ا یر ویجعلھم فی النار؟). 
(]۱۱١۰١(‏ فأمر أن یعید الصلاة ) 0 أَ درد 





> آحری بقبول شفاعتھمء ولأن اللطلوب فیھا تعدد الصفوف فلو فضّل الّول امتنعوا عن 
الاخر عند قلتھم. اھ. 

( ذکر الخازن ورودہ إلح ) قال الخازن فی ہتفسیرہہ :٥ ٥/٣‏ قال البغوي: إن النساء 
کن بیخرجن إپی ال جماعة فیقفن خلف الرجالء فربما کان من الرجال من في قلبہ ریة: 
فیتأخر إلی آخر صف الرجالء ومن النساء من ںی قلبھا رییة فتتقدم إلی ول صف النساء 
قرب من الرجالء فتزلت مذہ الآیۃ: (ولقد علمنا الستقدمین4 الآیةہ فعند ذلك قال النبي 
صلی اللہ عليه وسلم: ٢خیر‏ صفوف الرجال أوهٰاہ ا حدیث. 


ف راحع و معا م التتریل؟ للامام البغوي ۳۷۷/٣‏ ولتفسیر القرطی) ۱۹/۱۰ وفتفسیر ابن کثیر) .٣٥٥/٤‏ 
” سرقاة لغاتیح؛ .٦٦٢/١‏ 


ات ے۷ ْ ۳‌ 
نت قال ابن ا حمام: عند ا مد مد وغیرہ تبطل بالانفراد خلف الصف ہٰذا 
7 و0 واستدل علی از ہما سیأاتي فی ٹی الفصل ای من حدیث 7 
پکرۃ عند الیخاری(. 





باب الووقف(۲) 
(۱٦٢٠١‏ فأخذ بیدي إلح ) فی ا حدیث جماعة النفل وموقف الأموم 


الواحد. والعمل الیسیر. والصلاۃ خلف من لم ینو الإمامة. وأن التقدم علی 
الإمام لا بجوز لأن الإدارۃ من بین یدیه کان أیسر 





رص میں ومذهب الأئمة الثلالة اُنھا صحیحة مع الکراہةہ 
واستدلوا بحدیث أپی بکرة الاّي فی أول باب الموقف؛ وحملوا حدیث وابصة ھذا علی 
۱خ سان دا ہین الادلة. قاله الإمام النووي ٹی مشرح ا مهذب؛ /۲۹۸. وانظر ۷الٰعنيء 
لابن قدامة .٦٤/٢‏ 

( قولہ: جماعة التفل ) قال الامام الربانی الشیخ رشید أ مد الکنکوھی فی ەللامع؛ 
:٢‏ علماؤنا ا حنفیة لم یُجوُزوا من الجماعة إلا ما ثبت کالکسوف والعیدین وٹ 
النوافل التی لم تثبت الجماعة فیھا لا بجوز التداغي ھا والاجتماع فیھاء نعم رخص ي قیام 
اٹٹین و ثلاثةہ وذلك لأنه ثابت کما ورد فی صلاتہ صلی اللہ عليه وسلم مع انس وآمه 
والیتیم وغیر ذلكہ وذلك لأن نی رخصة الصلاة بالجماعة لزوم مفاسد - من الریاء وغیرہ 
فلا يُقدّم علیھا إلا لورود نص, مع ان النص مث مشیر إلی خلافه وھو قوله صلی اللہ عليه - 


"تم القدیر؛ ۳۰۷/۱. وحدیث أبي بکرۃ ٹ الفصل الأول من باب الموقف برقم .)۱۱١۱١(‏ 
” لي موقف الإمام وللاموم قاله لی امرقاۃ .۱٦١/۳٣‏ [رضوان اللہ النعمان]. 


از ار ےا ١۹8ا‏ 
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- وسلم: ٢‏ أفضل صلاة ا مرء ٹی بیتهہء ویفوت ذلك عند التداعی واج علی إمام 
معینء ولو فی بیت اُحد منھم. اھ. وقال المؤلف فی ھامثہ: قلاً عن المینی: کرہ 
اأضجابنا وجماعة آخرون التنفل با جماعة ٹی غیر رمضان. 

قال تی ابس (١‏ التطوع با جماعة إذا کان علی سبیل التداعي یکرہ. وأما 
إذا صلوا بجماعة بغیر أُذان وإقامة ٹی ناحیة اللسجد لا یکرہ. وقال شمس الأئمة ا حلوانی: إن 
کان سوی الإمام ثلائة لا یکرہ بالاتفاق وٹی الأربع اختلف ا مشایخء والأصح أنه یکرہ. 
اھ. وقال الدردیر ا مالکی فی ٢الشرح‏ الکبیر؛ٴ :٤١٥/١‏ ومنە - أي من غیر الفرض - ما 
تکرہ ا جماعة فيه کجمع کثیر ٹيی نفل. اھ. وقال الشیخ محمد عاقل ٹی هالفیض السمائی؛ 
۷۱ بعد ما نقل کلام هاللامع: وہامشہ: ا حاصل أنہ بجوز عند الشافعیة وا حنابلة مطلقا 
ویجوز عند ا مالکیة بشرط عدم التشھیر. 

( موقف ا أموم الواحد ) قال ملك العلماء ٹی ٦البدائع: ٦٢‏ - ؛ إن کان مع الإمام 

زجل واحد أو صبي یعقل الصلاة یقف عن یمین الإمام لحدیث ابن عباس ھذا۔ وھو 
الختار. ثم إذا وقف عن یمینە لا یتآخر عن الإمام ٹی ظاہر الروایۃہ وعن محمد أنہ ینبغی أن 
تکون أصابعه عند عقب الإمامء وھو الذي وقع عند العوام. وکذا ٹی هالشامی؛ .۲٦٢/٤‏ 
قال النووي ٹی دا جموع؛ :۲۹٢/٤‏ بھذا قال العلماء کافة إلا ما حکاہ القاضی أبو الطیب 
وغیرہ عن ابن الملسیب أنه یقف عن یسارہء وعن النخعی ان یقف وراءہ إلی اُن یرید الإمام 
ان یرکع فإن م بجئ مأموم آخر تقدم فوقف عن یمینه وھذان ا مذھبان فاسدان. 

( قولہ: العمل الیسیر ) وہو جائر فی الصلاة کما فی هالغنی؛ ۷۸/۲ء ودا جموے؛ 
٣‏ . إلا عند ا حنفیة مکروہ کما ٹی ہنورالإیضاح؛ (ص: )٢٥‏ وغیرہ من کتب الفقه. 

( قولہ: الصلاۃ خلف من إلح ) وفی االبدائع٭ :٥٥/١‏ ہل بحتاج إلی نیة الإمامة ؟ < 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۹۰ 
والحدیث طوله الترمذيُ ٹی هالشمائل. 


ح أما۔نیة إمامة الرجال فلا بحتاج إلیھا ویصح اقتداؤھم بە بدون نیة إمامتھم. وأما نیة إمامة 
النساء فشرط لصحة اقتدائھن بہ عند أُصحابنا الثلاثة, اھ. وکذا ٹی هالشامی؛ ۳۰٣/۳‏ 
وہالبحر؛ ۲۹۹/۱. وعند مالك ٹی ا جمعة نیة الامامة شرط لا غیرء للژن ا جماعة شرط 
صحتھا. کذا ٹی فالشرح الکبیر؛ للدردیر ۳۳۸/۱. وقال النووي فی دا جموے: :۲١۳٢/٤‏ 
اللشھور من مذھبنا أنہ لا یشترط لصحة ال جماعة وبە قال مالك وآخرونء وعن ا مد 
روایتانء وقال أبو حنیفة وصاحباہ: إن صلی برجل لم تجبء وإن صلی بامراۃ أو نساء 
اوجبت, اھ. 
( قوله: التقدم علی الإمام إلح ) قال الإمام برھان الدین تی :ا حیط البرھانی: 
۲ - القتدي إذا تقدم علی الإمام تفسد صلاة القتدي. 
(الحدیثٹ طول الترمذي ) قلت: روی الترمذي ٹي ەالشمائل؛ (ص ۱۸) ٹٌی باب 
ما جاء فی عبادتہ صلی اللہ عليه وسلم عن ابن عباس رضی اللہ عنھما أنه بات عند 
میمونة - وھی خالته - قال: فاضطجعت فی عرض الوسادة واضطجع رسول اللہ صلی 
اللہ علیہ وسلم فی طوغاء فنام رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء حتی إذا انتصف اللیل أو 
قبله بقلیل و بعدہ بقلیل فاستیقظ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم؛ فجعل یمسح النوم عن 
وجھهہ؛ ثم قرأ العشرَ الآیاتِ الحخواتيم من سورة آل عمرانء ثم قام ای شن معلقء فتوضأ 
منە فأحسن الوضوءء ثم قام یصلی؛ قال عبد الله بن عباس: فقمت ای جنبه فوضع رسول 
الہ صلی اللہ عليه وسلم یدہ الیمنی علی رأسی ثم أخذ بأذنی الیمنی ففتلھاء فصلی 
رکعتین ثم رکعتینء ٹم رکعتین, ثم رکعتینء ثم رکعتینء ثم رکعتینء - قال معن: 
ست مرات - ثم أوتر ثم اضطجع, ثم جاءہ الؤذن فقام فصلی رکعتین خفیفتین تم 
خرج فصلی الصبح). وزواد ناك تن ا ظا (ہ٢۲).‏ 


لتقریر الرفیع ج٢‏ جع 

(٣[‏ فأخذ بیدینا ) 7 بالیمین والشمالء أو علی التعاقب. 
دالالتے ک۷ 002 ابن مسعود أنە ۷ أُراھم 7 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فأقام علقمة والأسود علی یمینە ویسارہہ''. 
قال ابن عبد البر: لا یصح رفعہء بل ہو موقوف علی ابن مسعودا'ء وکنا 
قال النووي فی ٭اخلاصةء؛ مع أن الرفع موجود قی ەسلم:''. وأجاب 
ا حازمی بأنه منسوخ. قال ابن ا مام: 771 طی آ مضہ 
لأن دارہ به صلی الله عليه وسلم کان إمامة ا جمع لا الین إلا ندرة. وأجیب 
بأنه کان لضیق الکان۶. 


( کذا قال النووي فی الخلاصة ) قال ٹی ٭خلاصۃ الأحکامہ ۷۱۷/۲: والثابت 
ٹی تصحیح مسلم؛ وغیرہ: أن ابن مسعود فعل ذلكء وم یقل: ەھکذا کان رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم یفعل*. وا مختار لوثبت أن یحمل علی فعله مرة لبیان ال جواز. اھ. 
قال الا علی القاري رحمہ اللہ ٹی ۷لرقاقہ :۱٦١/٣‏ قیل: إنھما - ابن عبد البر 
والنووي - ذھلاء فإن مسلماً أنخرجہ من ثلاث طرق لم یرفعہ فی الأأولین, ورفعہ نی 
الثالث؛ وقال: دھکذا فعل رسول اللہ صلی الله عليه وسلم". 
( قوله: اجاب الحازمی ) قلت: قال أبو بکر ا حازمی تی د٦الاعتبار؟ :۱۰٦/١‏ قال 
بعضھم!"): حدیث ابن مسعود منسوخ؛ لأن ابن مسعود إنما تعلم ھذہ الصلاة من اللبی < 


رواہ مسلم ق الصلاۃ )۱۲۲٢١(‏ الندب إ یل وضم الأیدي اإح. 

'' التمھید ما فی الموطا من امعانِ والأسانید) .۲٦۷/۱‏ 

؟ صحیح مسلم؛ .)۱۲۲١(‏ 

فتح القدیر؛ .۳۰٣/۱‏ 

قلے: الراد بە الامام البیھقی کما حکاہ عنه النووی ٹی اخلاصۃ الأحکام٤‏ ۷۱۷/۲. 


النقریر الرفیع ج٢‏ ْ ۹۷ 
, ۱( لا گعا ) تھي من العود ئ لا تعد إل الدأخیر أو إلی 
الإحرام منفرداً"). أو من العدوء أو من الإعادۃ. وغلط میرك الأخیرین عن 
الجزري؟), ٰ 
١۱‏ (حتی أنزلهہ حذیفة) أورد عليه أن القصة لحذیفةء وا جاذب 
کان ا ابو مسعود).] کما فی روایة هحًام عند أبی داود. مع ان روایة 
اللشکاةہ ہذا فیه رجل مجھولء وأُوّل بالتعدد. مرقاۃہ, ۱ 


صلی اللہ عليه وسلم وہو بمکة وفیھا التطبیق وأحکام آخر هي الآن متروكةء وهلا ٴ 
اکم من جملتھاء ولا قدم النيٌ صلی اللہ عليه وسلم اللدینة ترکہ. اھ. ثم ذکر الحازمي 
أحادیث تدل علی أن فعل النبيی صلی اللہ عليه وسلم باللدینة خلاف الأُول. منھا: حدیث 
ار الذی ذکرہ صاحب االمشکاةہ نی ھذا الباب. قال: هذا حدیث صحیح؛ وفیه دلالة 
علیٰ ان ھذا الحکم هو الآر؛ لن عاز می ا ناف التی کانت بعد بدر. قال: تم 
ٹی قیام ابن صخر عن یسار النبي یئ أیضا دلالة علی ان ال حکم الأول کان مشروعا وأن 
ابن:صخر یستعمل ا حکم الأول حتی منع منەء وعرف ا حکم الثابت الثانی. 
کان لضیق اللکان ) حکاہ النووي عن ابن سیرین کما فی ٢ا‏ خلاصةہ ۷۱۷/۲. 
( قولہ: أُول بالتعدد ) قال القاريی ۳: لا خخالف بینھما لأنھما قضیتانء ولا 
بعد ان حذیفة وقع لە ذلك قبل واقعتہ مع عمار, أو بعدھا لأن النسیان غالب علی الإنسان. 
والأزل اأقرب. اھ. ْ 


0 لاحاشیة أي داودا ۹۹/۱ء من المولف رم اللہ ونقله ٹحشی عن القاري ٥٦٦/١‏ عن ۵ اٹ حموع٤‏ للنووي .۲۹۷/٢‏ 

0 انظر (مرقاۃ امفاتیح) .۱٦۷/۳‏ 

” اق من (سنن اي داردہ ۸۸/۱ء وڈالبذل) ۳۳/١‏ ووالکبری) الببھقی ۸۳ وپوھو الصواب۔ وتحرّفَ تی الخطوطة 
ولالرقاذا ۰۳ لل قابن مسعود). [ رضوان اللہ النعمايِ البنارسی 2 ]. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۸ّ‌ 
(1١١۳(۰.‏ الغابق ) شا" أو موضع. 

( فلان ) قیل: اسمہ باقوم. 

٤١١۱ا‏ )( فی حجرته ) الراد منەہ حجرة ا حصیر ق ال مسجد 
للاعتکاف کما جاء ٹی روایة ۷أُنه اتخذ حجرة من حصیر صلی فیھا لیالی۲۷۷), 
ولا یصح کونھا حجرة عائشة. کیف ؟ وکانت علی یسار اللسجد فکیف 
یصح اقتداء من ٹی اللسجد ؟. مع أنە لو کان کذلك مم یتکلف صلی اللہ عليه 
وسلم فی ا مرض بالتھادي بین رَجُلین. بسطہ القاري'٢ا.‏ 

(٦٦۰‏ لا یسؤك الله ) أي: لا یسؤك فعلیء ولا کان هذا الفعل من 
فرح ضرف وک مھا تی امھ ھت 

( ان نليه ) أي: کل الامام. 

( من أضلوا ) وھم الاباع. ولعل ا مراد بالأمراء بعض الوْلاة لن 
ری نوم غافرضی ات عال عن 


۶ے 
جابریں 
یا 


.. ( اسمہ باقوم ) واختلف ىي اسم النجار؛ فقیل: باقولء کان رومیا غلاما لسعید بن 
العاص,؛ مات غ حیاۃ النبي صلی اللہ عليه وسلمء وقیل: باقوم؛ وقیل: قبیصة المخزوميء 
وقیل: میمونء وقیل: صبّاح ۳ العباس بن عبد المطلبء وقیل: میناء وقیل: إبراھیم. کذا 
تی العمدة؛ ٦/۲۸۱ء‏ ومشرح أبی داودہ ٦١٤/٤‏ کلاھما للعینی. 


ٌ۰ 4 7 مِے 

”ٗ کلمة فارسیة معناھا بالأژردیة: جگل. وقال ابن الأئیر ٹی ڈالنھایةہ ۳۲/۱: العَابَة: غیٔضَة ذات شجر کثٹیرں وھی علی تسعة 
ُمیال من المدینة. [ رضوان اللہ البنارسی عفا اللہ عنه ]. 

0 سیأن عن زید بن ثابت لی ُرل ہاب ااقیام شھر رمضان٤.‏ 

.۱۷ ۰/۳ ٤افرا‎ 7 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۹‌ّ‌‌ ۷ 


باب الأامامة: 


ھی أفضل من الأذان - وإن ورد فی فضله کثیر أحادیث - للداومة - 
لنبيٌٗ صلی اللہ عليه وسلم علیھا دون الأُذان. حتّی قال العلماء: م یثبٔتٗ أذانه 
صلی الله عليه وسلم. اد ع۲, 


( قوله: ھی أفضل من الأذان ) قلت: قد وقع ا خلاف بین العلماء فی أیھما أفضل,: 
الإمامة أو الأذان ؟ فعند ا حنفیة - کما فی 'عمدة القاري؛ ۱۰۲/۸- الامامة أفضل لأُنھا 
وظیفة النبي صلی اللہ عليه وسلم. اھ وکذا ا لفاء الراشدین بعدہ کما فی 'فتح القدیر؛ 
۱. وھو مذھب ال الکیة أیضا. 

وعند الشافعیة علی أصح الروایات الأذان أفضل وھو قول اکٹر أصحابه. وله روایة 
مثل مذہب ال لحنفیة أُن الإمامة أُفضلء وق روایة أنھما سواء وی روایة: إن علم من نفسه 
القیام بحقوقھا وجمیع خصاھا فھی أفضل ولا فالأذان. راجع إلی× شرح مسلم؛ للڑمام 
النووي ۱۱۳/۲ء وشرح ا مهذب؛ ۷۸/۳. 

ولشأ مد روایتان: الأذان أفضل ما ورد من الأخبار ٹی فضیلتہ. والٹانی: الإمامة 
أفضلء لأُنْ النبی صلی اللہ عليه وسلم تولاھا بنفسهہء وخلفاؤہ من بعدہء ولا بختارون إلا 
الأفضل, ولن الإمامة بختار لما من هو أکمل خالاً وأفضل, واعتبار فضلتہ دلیل علی فضیلة 
ماق کذا ٹی ۷الشرح الکبیر؛ ۳۸۸/۱ للحنابلة. 

وقال شیخ الإسلام ابن تیمیة فی ؛االفتاوی الکبریە :۳۲١/٥‏ الأّذان أفضل من 
الإمامةء وہو أصح الروایتین عن أ مد واختیار اکٹر أصحابہ. وأما إمامتہ صلی اللہ عليه 
وسلم وإمامة ا خلفاء الراشدین فکانت متعینة عندہء فإنھا وظیفة الإمام الأعظممء وم یمکن 
ا جمع بینھا وہین الأذانء فصارت الإمامة ٹی حقھم أفضل من الأذان لمخصوص أحوالٰم, - 


لتقریر الرفیع ج٢‏ 7ھ 

۱١١۷۱‏ اقم أاي: اأُحسنھم کات قاله ابن الملكء وھو مذھب 
یئ یوسف رمه اللّه, لکن الظاھر ٹی معناہ اکٹرھم قرآناً کما ورد(١).‏ وقال 
أحمد: اُحسنھم ڑانا بتمامہ أقدم علی الأفقه. وقال الثلاث: الأفقه إٰذا یعلم 
الواجب من مقدار القراءة فھو اُقدم. (میزان). 


وإن کان لآکثر الناس الأذان أفضل. اھ. قال ابن قدامة: ومن نصر الروایة الو ی قال: 
إنما لم یتوله النبي قل وخلفاؤہ لضیق وقتھم عنہ؛ وهٰذا قال عمر: هو لا ا حخلافة لأذنتء. 

وأجاب عنہ ابن امام فی 'فتح القدیر :۲٥٢/١‏ بأن قول عمر رضي الله عنه هذا 
لا یستلزم تفضیل الأذان علیھاء بل مرادہ لأذنت مع الإمامة لا مع ت رکھاء فیا فیفید أن الأفضل 
مسر یی وھذا مذھبناء رعاہ کات آو عحة کا بط سن ای 

قللت: وکثرۃ الترغیب للاذان للا یکسل عنہ الناس, وأما الإمامة فھی مرغوب 

فیھا. 8+1 ٰ 

( قوله: قال الثلاثٹ ) قلت: ذکر ابن رشد ںی البدایقہ ١/١٤٤۱ء‏ وابن قدامة ٹی 
الغني٭ ۱٥٦/١‏ مذہب الحنفیة مثل مذہب ا حمد أن الأقرأً مقدم علی الأفقہء ولکن ھذا 
معارض لا ذکِر فی کتب ال لحنفیةء فإن ا مرغینانی فی فا دایقہ والکأسانی فی ؛البدائع 
وغیرھما ذکروا مذھب ا لنفیة مثل ما حکاہ الؤلف عن الیزان ان الافقه مقدمء وھو 
مذھب ال الکیة والشافعیة, 

قال ٹی ؛احدایقہ :٠٥/١‏ وی الناس بالإمامة اُعلمھم بالسنقہ ثم اقرأعم. وقال نی 
۷البَدائع* ۱۲۷/۲: أفضل مؤلاء اأعلمھم بالسنةہ وأفضلھم ورعاً وأقرژھم لکتاب اللہ إ ح. 


۱ 


ری ہنی ٹی (السنن الکبری) ۱۱۹/۳ عن عقبة بن عمرو أبي مسعود الأنصاری مرفوعا: ایؤم القوم اکٹرھم قرآنا) ا حدیث. 
وروی النسائي فی الإامامة (۷۸۹) إمامة الغلام قبل اُن بحتلمء عن أبي رضی اللہ تعا لی عنه قال: إن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم قال: 
لی ؤمکم کک رکم قرآنا4. [ٍ رضوان الله البنارسي ]. ۱ 


انقریر الرقیع ح٢‏ 01 
وأجابوا عن الروایة بأن ٹئيیٴ زمنە عليه الصلاة امم کل قر کان 
وسر ہر سس : أقراکم آی 
وَأکل بأن أقرأمم کان عا ا للقراءةء والتقدم نی الذھب لع السنة 
دون عم معانی القرآنء فتأمل. 
( فأقدمھم ھجرۂ ) جعل ا حنفیة حله الورعء وھو ظاھر روایة ہا مٰھاجر 
من ھاجر؛. وما قال الطیبے !'): یقدم ارلاد الٰھاجرین؛ لا وجه لہ 
۔(ولایؤمن الرجل إلح ) رر یب سای 
۱۸( فلیؤمھم أحدھم ) فیه دلیل علی جواز ئ0 
۱۹( لیؤذن لکم خیا رکم ) لنظرہ علی العورات. 


( قوله: حله الورع ) قال ابن ا ملك: ا عتبر الیوم ا حجرة المعنویةء وھی ال ُجرة من 
العاصي فیکون الأورع أولی. کذا ٹی هالرقاقہ ٤/٣‏ ۱۷. 
( قوله: ولا یؤمن الرجل ) وٹی الخطوطةۃ ھنا بیاض. قال النووي فی شرح 
مسلم :۲۳٦/١‏ معناہ: أن صاحب البیت وا جلس وإمام الملسجد احق من غیرہ؛ وإن 
کان ذلك الغیر أفقةَ وأقراً واور عَّ وأفضل منہ وصاحب ال کان سس شاء تقدم؛ 
07 شاء قامٌ من یریدہ؛ وإن کان ذلك الذي یقدمه نٹصولا بالنسبة إی باقی 
ا حاضرین؛ لنە سلطانه فیتصرف فیه کیف شاء. فان حضر السلطان أو نائبه قدم علی 
:صاحب البیت وإمام للسجد وغیرھماء لن ولایتہ وت عامة. ویستحب لصاحب 


البیت ان یأذن من هو أفضل منەه. 


قلت: م یقله الطیی من نفسہ بل حکاہ عن الإمام البغوي محيي السنة. لشرح الطییسي٢ ٦۷/۳‏ وراحع 8 شرح السنة) 
۳. 


النقریر الرفیع ح٢‏ ۰ 
[۱۰ ولیؤمھم رجل منھم ) لعله م یبلغہ حدیث الأُذانء أو فھم 
الأذان عادیا. 
١) ْ‏ (وھو أعمی() ) قال الشافعی: ھو والبصیر سواء. ١میزان؛,‏ 
وقال نی هادایقہ: یکرہ إمامتہ. قال فی :البرھان:: إذ کان أعلم من موجودا 
وإلا فلاء لاستخلافهہ عليه الصلاة والسلام ابن أم مکتوم ٹی غزوۃ تبوك. اھ. 
قلت: الظاھر من کتب الفقه ان الکراہة لاحتمال التلوث بالنجاسةء 
وعدم التوقي عنھا وصون الوقت: وإلا فلا. 
قال القاري: قیل استخلف مرتین استخلافاً عامااء وقیل: تی ثلاث 
عشرة غزوۃ. واُشکل ان علیّاً رضی الله عنه کان ٹی .7 توف ق الدتةا 
فقیل: للمشاغلء وقیل: للحزم خلافة أبی بکر. 


( قال الشافعی ہو إلح ) قلت: کذا ٹی ۷ا جحموع؛ .۲۸٦/٤‏ وعند مالك وأ مد أیضا 
بجوز إمامة الأحمی کما فی ۷ا مغنی؛ ۳۰/۲ وف؛الدونةہ ۱۷۸/۱. إلا أن عند مالك إمامۃ 
البصیر أفضل کما فی هالشرح الکبیر؛ للدردیر .٢٥٥٠/٦‏ 
وقال العینی ٹی 'شرح أبی داودہ :٠۰۰/۳‏ یٔستفاد من الحدیث أن إمامة الأحمی 
جائرۃ بلا خلاف. ثم إِنھا ھل تکرہ أم لا ؟ فقال الشافعی, ومالكء وأ مد: لا تکرہ. وقال 
أصحابنا: تکرہ وعلّلوا بأنه لا یتوق النجاسنة. اھ. 
(قیل فی ثلاث عشرة غزوۃ ) قلت: حکی الئمري أنہ استخلفہ رسول اللہ یڑ < 





ا من (الشکاة)ء وق الملخحطوطة: ہ وکان اعمی). 

روی بوداود فی الخراج (۲۹۳۳) الضریر یولی: عن انس (أن النبي ال استخلف ابن ام مکتوم علی اللدینة مرتین٤.‏ 

ئ روی البحاري پی الغازي )٥٤٥٤٤(‏ عن سعد بن أي زقاص ۵8ا رسول الله کل حرج ِل تبوك واستخلف علیاء فقال: 
أخلفی فی الصبیان والنساء قال: الا ترضی ان تکون می بعترلة ھارون من موسی إلا أنه لیس ئي بعدي؟. 


التقریر الرفیع ج٢ ٣۲۳‏ 
ا١۲(‏ وزوجھا علیهھ' ساخط ) لسوء خلقھا وعادتھاء وإلا فلا. 
( وإمام قوم ) الإمامة الکبری أو الصغری. وا راد إذا کان بشيء من 


الإمام کالفسق وغیرہ. 
الرجل والمرأۃ وأما انی ذاہ فلضعف الرأۃ وعجزھا لاف احرر لمَوته ردفعه 


بنفسه. ( قلت: لشیوع اعتباد الرأة ). وفی بعض النسخ: :حررہہ. ق۸۷٥‏ 

(٦١٢١ ٰ‏ خلف کل مسلم ) قال مالك وأحمد فی اشھر روایتیہ: إن 
الفسق إن کان بتأویل جب الاعادة فی الوقت؛ ولا فیطل مطلقا۔ وقال 
الشافعیء والإمام بجوازھا. ہمیزان؛. 
(۱۱۱٢١(‏ یغری ) من التفعیل أو الإفعالء أي: یلصق مثل الغراء وھو 
الصمغء - 


) تلوٗم ) بحذف إحدی التائین. 


علی المدینة ثلاث عشرة مرة: فی غزوۃ الأہُواءہ وبُواطء وذي السُتْرة وخروجه إلی 
ناحیة جهيّة فی طلب کرز بن جابرہ وق غزوة السویقء وغطفانء وَأَحْد وحراء 
الأسدء وبُخرانء وذات فا وحین سار إلی بُڈر؛ تم رد أبا لبابة واستخلفه علیھاء 
واتتخلقة بر 'ابضا یق حجة الوداع. وذکر البغوي أُنهہ عليه السلام استخلفه یوم 
ابخندق. کذا فی ٥شرح‏ أبی داودہ للاٍمام العینی .٠٠١/٣‏ 

( قولہ: تلوم ) قال ابن الأثیر تی ۷النھایةہ :۰٦۹/٤‏ أي: تتَظِرء أراد تتلَوٌم فحذف- 


”مرقاۃ الفاتیح) ۱۸۰/۳ء وما بین القوسین إدراج من الف بین کلام القاري۔ 


االتقریر الرفیع ج٢‏ ْ ٤‏ 

( فلما کانت وقعة الفتح ) ٹی رمضان سنة شان من افٰجرة. وإن کان 
آحاد الوافدین و سے منذ أظھر اللہ الإسلام لکن التتابع صار بعد الفتح 
ما سای ولذا سُمّی عام الوفود. کذا ٹی ہتاریخ ا خمیس؛''. 

(فلما قدم ) کذا ٹی النسخ وکذا ٹی االبخاري؛ء فما ٹی بعض النسخ 
من فقدموا؛ء لیس بوجیە. 

( بدر أبی ) أي: سبقھم. وھذا الأثر دلیل الشافعیة ي جواز 
الاقتداء با لمتتفلء وف ا جمعة عنهہ قولان. والأئمة الثلائۃ ثة علی عدم عازن 
لأثر این مسعود وابن عباس: ه٢لا‏ یژم الغلام حتی تلم . وأجابوا عن 
الروایة بأن قوله: ٭کانت علیٌ بردةء وخروج الاست یکفی للجواب. 
کذا ٹی دا جوهر النتھی٤.‏ 


< إحْدی القَّائیْن تحفیفا. وھو کثیر ٹی کلایھم. 
( قوله: کذا فی ا جوہر النقی ) قال ابن الترکمانی ۹۱/۳: الظاہر ان إمامتہ لقومہ 

تبلغ انی لق والذلیل علیہ آنه کان إذا: سجد خرعت آئتە: وعذا غیر جائزء وتا قال 
الخطابي: کان أحمد يْضَعّفٗ أمرَ عمرو بن سلمةہ وقال مرة: َلە ولیس بشیء. 

( قولہ: لا یژم الغلام حتی إحخ ) قلت: روی ھذا الگثر عبد الرزاق ٹی ەالصنّف؛ 
۱ والبیھقي فی :الکبری: ۲٢٢/٣‏ عن ابن عباس. وأثر ابن مسعود لم اجدہ ق 
الصادر مع طول البحث, إلا ما قال ابن عبد المادي فی ہتقیح التحقیق؛ ٢/٤۸ء‏ والعینی 
دشرح أيي داودہ :۸٦/٣‏ قد روی الآثرم ٹی دسننەہ عن ابن مسعود أله قال: ەلا یژمٌ 
الغلام حتی تجب عليه ا حدود؛. 


۱ ۱ ۰ 
”٠ص‏ ۲۱ء من الولف رحمہ اللہ. 


وقال الحافظ فی نالفتم: لا ینبغی أن بجاب بأنه کان من اجتھادھم, 
لأن الزمان کان زمانَ نزول الوحي. ثم م أظفر علی ذلك الممر ٹی ؛الفتح؛ ولا 
دالعینی؛. 


۷۱( سا ) کان اأحداً من القراء الأربعة, 


( قوله: قال الحافظ ) ونصه ٹی فتح الباري؛ ۲۳/۸ ھکندا: م ینصف من قال: 
إنھم فعلوا ذلك باجتھادھم ولم یطلع النبی صلی الله عليه و سلم علی ذلكء لأُتھا شہادة 
نفی, ولأن زمن الوحي لا یقع التقریر فیه علی ما لا بجوز. اھ. 

قلت: ولکن قد تعقبه العلامة خلیل أ مد السھارنفوري ںی االبذل: ۳۲۷/۱ 
حیث قال: وما قال ا لحافظ وم ینصف من قال إخ1 عجیب من مثل الحافظء فإن 
ا حدیث صریح بأن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: الیژمکم اکٹ رکم قرآنا أو 
أقراکم؛؛ فاجتھدوا وفھموا ا خطاب عاماء فبھذا ظھر أن جعلھم عمروبن سلمة إماما 
کان باجتھاد منھمء وم یصرح رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بإمامتہ حتی یکون نصاء 
و هذاء فھذا منع لاستدلال المستدلین من ا مانعینء ولیس هذا شھادة علی النفيء فإن 
المائع لا یحتاج إلی الشھادة. اھ. 
ْ واجاب العلامة انور شاہ ٹی 'فیض الباري؛ ۱١۳/٤‏ عن هذہ الروایة بأن فیه 
فا ]فغیر ‏ طلاکرر خة اتی کان لات وآ لا لامابقد ونگتا رم ضا 
کان بعد ما بلغ ا حلم. وقد قصر الراوي فی التعبیر۔ وأما قوله: ہا لا تغطوا عنا است 
قارئکم؛ فھو وارد علیکم؛ وعلیناء فنحن فيه سواء. 

..( قولە: من القراء الأریعة ) قلت: وبقیة الأربعة: ابن مسعودہ وَأبيٌ بن کعب؛ 
ومعاذ بن جبلء کما حدیث عبد الله بن عمرو مرفوعاً عند الترمذي (۳۸۱۰). ٰ 


سرہںژ ہ_۔_ __ ._. ...ہے 3 
( فیھم عمر ) لہ ھاجر قبل ھجرتہ عليه الصلاة والسلام ٹی ٠...‏ 


۔(قولە: قبل ھجرته عليه السلام ٹی .. ) ى الخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: 

عن البراء بن عازب قال: ہے ثرائلم غبر بح اخطابق غثری قرا اس اصعاب 
البی صلی اللہ عليه وسلم؛ ثم قدم النبی صلی اللہ عليه وسلم. 
. وقال ابن إسحاق: ما قدم عم بن ال خطاب المدینة ہو ومن لحق بہ من أُھله 
وقومہ وأخوہ زید بن ا خطاب وعمرو وعبد الله ابنا سراقة بن المعتمر؛ وخنیس بن 
حذافة السھمی زوج ابنته حفصةء وابن عمه سعید بن زیدء وواقد بن عبد اللہ 
التمیميء وخولی بن أبيي خولیء ومالك بن أبي خولى+ وبنو البکیر: إیاس وخالد 
٭ وعاقل وعامر؛ وحلفاؤھم من بني سعد بن لیث: فنزلوا علی رفاعة بن عبد ا منذر بن 
زنیر ٹی بنی عمرو بن عوف بقباء. قاله الإمام الحافظ عماد الدین ابن کثیر فی دالبدایة 
والنھایقہ ۲۱۱/۳. 


کم کہ کہ اہو و ہہ 
کرو خ رخوم و 
کر کر کپ 


التقریر الرفیع ج٢‏ رھ 
باب ما علی امام 

١١١١‏ ( ما صلیتٗ ) مع طول عمرہہ فإنہ ُوٴفی سنة اإحدی 
تکثر قراءته عليه السلام فلکون صلاته یعد نخفیفا. 

( فیخفف ) قال الخطابی: يستبّط منە إطالة الرکوع للجائی. وقال: 
یکرہ وأخاف :عليه الشرك. قلت: کم بینھما من الفرق فإن الإمام مأمور 
بمراعاة القتدین فی التخفیفء وباقتداء أضعفھم وبعد البکاء تحقق کون 
البعض ذا ا حاجة. وکم بینھما من الفرقء نعم الاستدلال علیہ بروایة: ٭قرع 
نعاٰم؛ التی یی ہبی داود؛!'). 

واجاب عنہ القاري أنہ ضعیف, وأیضا استباط الصحابی مع أن 
الکراهة إذا عرف الامام ا منتظر. 
۱ "( قول: قال ا خطابي ) قلت: ونصه فی معالم السنن؛ ۶(٦‏ ھکدا: فيه دلیل علی 
ان الإمام - وھو راکع - إذا أحس برجل یرید الصلاة معہ کان لە أن ینتظرہ راکعاً لیدرك 
فضیلة الرکعة ٹی ا جماعةء لانه إذا کان له ان یعذف من طول الصلاة لحاجة الڑنسان ٹی 
بعض أمور الدنیا کان لە ان یزید فیھا لعبادة اللہ بل ہو اأحق بذلك وأوی. وقد کرهہ بعض 
العلماء وشدد فیه بعضھم وقال: اأخاف ان یکون شرکاء وھو قول محمد بن ا حسن, اھ 

( واجاب عنه القاري ) ونصہ فی ؛الرقاۃہ ۱۸۸/۳ اکٹر وضوحاً من ھناء فقال: - 


۷ ولے: وا حدیث عند أبي داود فی الصلاۃ (۸۰۲) القراعء فی الظھر: عن عبد االلہ بن أبي أرتی اذا اللفظ: وأُن النبيی صسلى اللہ علیه 
وسلم کان یقوم قی الرکعة الأوی من صلاة الظھر حؾ لا یسمع وقع قدم٢.‏ 


العقریر الرفیع ج٢‏ ۰۰۸ 

[۳))( وإن اأخطأوا ) قال تی شرح السنةہ: فیه ان الإمام إذا 
لق رت الَفَیار عابتا آر سافا 5 إعادةۃ علی القوم('. 

وعندنا بجب الإعادة إذا علموا بحال الإمام؛ لقول علی رضی اللہ عنه 
أخرجہ محمد فی کتابه دالآتار۷١)‏ ورجوع الناس إل ی قول علی ثی قصة 
اع رض الله عنھما أخرجه عبد الرزاق. 

٢١١٣٤‏ ( فی نفسی شیئا ) من وساوس وقلة تحملي القرآن والفقہ 
وعدم استطاعة شرائط الامامة. وقال النووي: راد الخوف من حصول 
ششيء من الکبر والإعجاب علی تقدمه الناس'. 


> حدیث أبي داود: ہما دام یسمع وقع قدم؛ ضعیف؛ ولو صح فتأویله اه کان یتوقف 
ٹی إقامة صلاتهء أو تحمل الکراھة علی ما إذا عرف ال حائیء ویدل عليه أنە عليه الصلاة 
والسلام ہکا ن یطیل الأولی من الظھر كي یدرکھا؛ء لکن فیه أُن هذا من ظن الصحابی 
رضی اللہ عنہ: واللہ أعلم بما أراد به صلی اللہ عليه وسلم. 
۱ 07 
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ى 


” شرح السنة6 ۳ء -۔ 

رواہ الإمام حمد ٹی ڈالاثار؛ (۱۳۳) عن عمرو بن دینار اُن علی بن أبی طالب رضي اللہ عنه قال لی الرحل ی_حصلی بالقوم 
جنباء قال: 9یعید ویعیدون). وھو قول عطاء بن أبي رباح؛ وابن سیرین. [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 

”” رواہ ٹی 0 الصنّف) ٣٢‏ عن القاسم عن أبي أمامة قال: صلی عمر بالناس وھو جنب؛ فأعادء وم یعد الناس فقال لے 
عليٌ: قد کان ینبغی لمن صلی معك ان یعیدواء قال: فترلوا إلی قول عليء قال: قلت: ما نزلوا؟ قال: رحعوا. قال القاسم: وقال 
بن مسعود مثل قول علي. [ رضوان اللہ النعمانِ البنارسی عفا اللہ عنه ]. 

لرقاۃ؛ ۱۹۱/۳ وفشرح مسلم؛ ۱۸۸/۱. 


(۲) 





التقریر الرفیع ج٢‏ ؤ۰۵") 


.باب ما علی موم من التابعة 


1۳۳( حتی بضع النبي صلی الله عليه وسلم جیھته ) قال الطیبی؛ - 
فیە دلیل علی أن السنة ٹی ا لتابعة أن یتخلفہ بی الأفعال. اھ. ومذھبنا ان ا متابعظ 


بطریق ال مواصلة واجبة. قاله القاریي!''. قلت: ودلیل ا حنفیة 0 


( قوله: مذھبنا أن المتابعة بطریق المواصلة إلح ) قلت: قال ابن عابدین الشامي 
۰ء إن ال تابعة ثلائة أنواع: مقارنة لفعل الإمام مثل أُن یقارن إحرامہ لإحرام إمامہ 
ورکوعہ لرکوعہ وسلامہ لسلامہ. ومعاقبة لابتداء فعل إمامہ مع ا لمشارکة فی باقيه. 
ومتراخیة عنه. فمطلق ا لتابعة الشامل هٰذہ الأُنواع الثلالة یکون فرضاً فی الفرض: 
سو زیت ق الستةا غنل علم المعارض أو عدم لزوم الخالفة کما 

. (وھو ان متابعة الإمام ثی الفرائض والواجبات من غیر تأخیر واجبةء فإن 
عارضھا واجب لا ینبغی ان یفوته بل یأتی ب4۸ء ٹم یتابعء بحلاف ما إذا عارغیاىت 

) ودلیل ا حنفیة ھھ) ‏ الخطوطة بعد ذلك بیاص,ء قلت: ال متابعة ا مقارنة بلا 
تعقیب ولا تراخ سنة عند أبی حنیفة ‏ رحمہ اللہ - کما ٹی ٦الشامي؛ ٣۷۱/۱‏ -. لا عندھما. 
20 فی ٹی وعمدہة انقاری ۸ءء معنی ا حدیث ان لئ کس بعد ٹروع 
بویا ا اکا تویر ری ہے 
وبحدیث انس عند أأبي یعلی: ٭حتی یتمکن النبی صلی اللہ عليه وسلم من السجود؟),. -<- 
نقله عن اللظھں 9شرح الطیسي) .٦۹/۳‏ ولا لمرقاة4 ۱۹۳/۳۔. 


”” رواہ أبو یعلی ۱۲١/۷‏ عن انس قال: لإن کان احدنا لیقیم صلبه قی الصلاة خلف الببي صلی اللہ عليه وسلم حؾ یتمکن البیی صسلی 
الله عليه وسلم من السجودہ أُو قال: من الأرض ٹم یسجد عند ذلكژ٤.‏ 


انغریر ارقع ع؟ ُ ےت 

۱۱۹۱۰( وإذا صلی جالسأً إح ) قال بظاھرہ أ مد وإسحق, وعند 
مالك لا بجوز ان یژم قاعدا. مرقاةۃہ. قلت: ولا یجوز عند محمد کما ںی 
ااشدایتہ١).‏ وقال دع: عند محمد ینبغی ان بجلس موم وعند أ مد إن کان 
ا لجلوس من ابتداء الصلاۃ فلا حرج قي أن یقوم الناس؛ وإن کان ثي أنناء 
الصلاة فلا بد أُن بجلس المقتدون. اھ. وقریب منہ ٹی ؛االفتح؛ لابن ا مام 
َمَل فیه وئفئش. 


< قال العیني: ومعنی ہذا کله ظاہر ںی ان الأموم یشرع فی الرکن بعد شروع الإمام فیه 
5 فراغہ منه۔ اھ بتغییر. وقال العلامة شبیر أ مد العثمانی ٹی تح اللھم ۲: ولعل 
الإمام حمله علی زمان التبدین. واللہ أعلم. 
( قولہ: قال بظاہرہ اأحمد إلح ) کذا فی دمغني؛ ۸/۲:ء وکذا حکاہ الشیخ المؤلف 

ٹیٴ ۷الأوجزہ عن العیني. وقال أبو حنیفة والشافعی وجمھور السلف: لا بجوز للقادر علی 
القیام خلف القاعد إلا قائما. اھ. قال الشیخ ریحانة ا مند: وٹی 'شروح افدایةہ: ویصلي 
القائم خلف القاعد عند أبي حنیفة وأبي یوسف. والراد من القاعد الذي یبرکع ویسجد, أما 
القاعد الومی فلا بجوز به اقتداء القائم اتفاقاء وبہ قال الشافعی ومالك ٹٌي روایة. کذا ٹی 
دلأوجر؛ وفیہ بسط فی مذاہب الأئمةہ فإن شفت الوقوف علیہ فراجعہ. ۱۹/۲ - ٢۷,۔‏ 

..( قولہ: قریب منہ ٹی :االفتم ) قال این امام ٹی شح القدیرں ۱ء۰ واعلم ان 
مذهب الإمام أ مد أن القاعد إن شرع قائماً ثم جلس صح اقتداء القائمین بە وإن شرع 
جالسا فلا, اھ. قلت: وکذا یظھر من 'شرح زاد المستقنع؟, وعمدۃ الطالب٠ ٦٢٤/١‏ من 
کتب النابلة, 


. وانظر (العنایة شرح اطدایة) للعییٰ ۹۱/۲. 


7 .-ص-..ے بے ہج بت ہلت 
( قال ا لحمیدي ) شیخ البخاريء دون صاحب تال جمع بین 
7ی ٰ 
.( مرضہ القدیم ) وقع فی سنة مس من امٰجرة, اقام سأ یصلي فی 


(ثم صلی جالساً ) أي: فی مرض موتہ عليه الصلاة والسلام وإمامة _ 
أی بکر رضی اللہ عنہ. قیل: عليه ان ابا بکر کان إماما. وھو غلطء 
والصواب أن الإمام کان عليه السلام کما سیأتی١).‏ 

حَِ)() 7 الآخر ) ھذا أحد 1 عن ست وقیل: ا مراد بە 
ال اقتداء سہا د 


( ا حمیدي ) هو: عبداللہ بن الزبیر بن عیسی القرشی ا حمیدي الکی ابو بکر ثقة 
حافظ فقيه. مات بمکة سنة تسع عشرة ومائتین وقیل: بعدھا. کذا ٹی دالتقریب؛. 
( مرضه القدیم ) وہو انفكاك قدمہ صلی اللہ عليه وسلم. جاء قی ا حدیث أنه 
صلی اللہ عليه وسلم سقط عن فرسہ فجحشت ساقه أو کتفەء وٹ روایة: جحش شقه 
الڈیمن. وه نی روایة بأنہ کانت قدمه صلی اللہ عليه وسلم الکت. بسطه الحافظ نی 
والفتح؛ .)٦۸۸(‏ قال ابن حبان ٹی اصحیحہہ :٦٤/٥‏ وکان سقوطه صلی اللہ عليه وسلم 
ور سب سپ ج دنو سے بی اھ. فصلاتہ ٹپ ھذا الرض 
عا یق سو فائۃ 


”'اي: فی حدیث عائشة الات بعد ذلك. 


نقریر الرفیع ج٢‏ ۲۲۲ 
(۱٢١٤١( ٰ‏ تلك الأیام ) أي: سبعة عشر صلا. 

( حتی جلس عن یسار إلح ) فيه دلیل علی ان الإمام کان عليه السلام, 
وصرح الطحاوي أنه کان قعودَ إمام لا قعودَ مأموم. وتی حدیث ابن عباس: 
:اذ القراءةً رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من حیث انٹھی ابو بکر۷١).‏ 

ویشکل عليه ما ذکر السیوطي فی ھتویر ا حوالك؛ قی ال مسح علی 
ا خفین تحت إمامة عبد الرحمن بن عوف؛ فقال: وقی (مسند الہزار؛ من 
حدیث أبی بکر الصدیق قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: اما قبض 
نی حتی یہ رجل من أمتہہ") اھ. ویمکن أن بجاب ان ھذا تحقق فی إمامة 
عبد الرمن, وأبي بکر مرتین. فتأمل! ۱ 


( قوله: صرح الطحاوي ) قال العبہد الضعیف: قال الطحاوي ٹی شرح معانی 
الآثارہ :٥۰۷٤/١‏ إن عائشة قالت فی حدیث الاُسود عنھا: 'فقعد رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم عن یسار ابی بکرہء وذلك قعود الإمام لہ لو کان پر رک نامع لکان 
النبی صلی اللہ عليه وسلم یقعد عن یمینه. فلما قعد عن یسارہ وکان أُبو بکر عن یمینە: 
دل ذلك علی ان النبی صلی اللہ عليه وسلم کان هو الإمام. وحجة أخری أُن ابن عباس 
رضي اللہ عنھما قال فی حدیثہ: 'فأخذ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم في القراءة من 
حیث انٹھی أبو بکر؛؛ ففی ذلك ما یدل ان ابا بکر قطع القراءةء وقرأ النیی صلی اللہ 
عليه وسلم. فذلك دلیل أنه کان الإمامء ولو لا ذلكء م یقرا. 


لرقاة* ۱۹۷/۱. قلت: وحدیث ابن عباس رواہ :لببھقی ٹی (الکبری) ۸۱/۳ بلفظ: ۶... فاستفتح رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم من حیث انتھی آبو بکر من القرآن4. 

:- لننویر ا حوالك) .٦۷/۱‏ قلت: رواہ البزار ٹی امسندہ) ۲٢٢ ٣٥/٥‏ عن عبد الله بُن الزبیرعن عمر عن أبي بکر رضي الله 
ہے ا : 0 .0-1 ٹن ہے لے ٭ْ ہی رزیرردمٰ+* ء 

عنھم قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: یا فبضتبِي فط حتّی يك رَحُل مِن أمّوا. 


مس ۲۱۳ 
یس سم ابو بکر النا-یٗ ) فیہ ديلٌ علی تکبیرات الأعیاد وال+جمعة: 
و ما ٹی زمانتا من تمدید أصوات ا مکبرینء فلا بیعد أنه 
مفسدہ لأنە یشتمل علی ا ھمزة فی اللہ أو داکبر؛؛ والباءء وإن لم یشتمل 
فلأنھم ببالغون ٹی الصیاح: وو ملحق بالکلامء لأن ارتفاع البکاء ۔مصیبة 
نفسدء دون ذکر ال جنة وألنارء لن التلفظ بالأول مفسد دون الثانی(١)‏ ٰ 
وسیأتی شيء من الکلام فی حدیٹھا نی الفصل الثالث"'. وف 
ہالزرقاني؟ء وفی التنویر؛ للسیوطي!'' فی هذا | تفصیل ۶ 
ا۱ھ( راس حار ) محمول علی التجویز فی البلادةۃء لأنه ما أدی 
مُا الترمء أو محمول علی ا حقیقةء فیکون مسخاً خاصاء والمتع اللسخ العام, 
وقصۃة اللسخ ٹی ٦المرقاة:.‏ 
رحل إل دسفق لأذ الحذیٹ عن شیخ مشھوں بھاہ نفر اح رگ 
جعل بینه وبینه حجابا و یر وجهھه؛ فلما طالت ملازمته لە ورأاي حرصه علی ا حدیث 


کشف لہ الستر فرأای وجھّه.وجه مارہ فقال لە: احذَر یا بُنَىٗا أن تسبق علی الإمام: 
فإنی ما مر بی ا حدیثٗ استبعدت وقوعه فسبقتٗ الإمام فصار وجھی کما تری. اھ. 


لارقاۃ) ۱۹۸/۳ بتلخیص. 

۱ برقم .)۱۱١۷(‏ 
ٴ7 قلت: قد بسط الکلامٌ فی ذلك الزرقانٰ ٹی 9شرح المرطا؛ نجوس سس یف یت ۸۴۱. 
“ما بین للعکوفین آئله من عندي؛ ول ین لی ما تی الخطوطة هنا۔ 


لتقریر الرفیع ج٢‏ 0ء 

۳۱( من ادرك إلخ ) أي: من اأدرك رکوعاً مع الإمام فقد ادرک 
الصلاةء أي: تلك الرکعقہ أو اُدركغ ثوابَ ال جماعة. قال مالك: لا بحصل 
فضیلة ا جماعة سواء [ فی ] ال جمعة أو غیرھها إلا بإدراك الرکعة. ہمرقاۃ:. 

أو هو محمول علی ا جمعة فإن مُدْرك الرکعة الثانیة یینی علیھا الجمعة 
عند الأحمة لثلالة ومحمد رمھم ےت الشیغین مجہاعلے الَعَۃ سا 
کذا قی ‏ اٰدایةہ. والبحث سیأتی ٹی ا لمعة., 
قال القاري: وخبر ەمن اأدرك الإمام فی الزکوع فلیرکع معہ ویعد 
ال رکعةہ لا یصح. وقال النووي: اتفق أھل الأمصار علی ردہا'٥.‏ 

ل٤١٦(‏ وقد صلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ) قیل: صلاة 
العصر. قال القاريی: لم نجد لە دلیلا, 


( قوله: کذا فی ا حدایة ) قلت: قال أبو ا حسن ا رغینانی فی هادایقہ :۸٤/١‏ ومن 
اُدرك الإمام یوم ا جمعة صلی معه ما اأُدرکه وبنی علیھا ا جمعة. وإن کان أدرکه ٹی التفھد 
أو ٹی سجود السھو بنی علیھا الجمعة عندھماء وقال محمد رحمہ اللہ: إن ادرك معہ اکٹ 
الرکعة الثانیة بنی علیھا ال جمعةء وإن أدرك أقلھا بنی علیھا الظھر. 
. ( قوله: قیل: صلاة العصر ) قلت: قد وقع التصریح بکونھا صلاہَ الظھر فی روایة 
یں ٹی (مسندہ؛ ۸/۳ وفية: قال ابو سعید: صلی رسول الله صلی الله عليه وسلم 
بایکاب الین اشقدرت, 


' طرقاق؛ ۲:۰۱/۳۔. 


یر 7ج ) 

ا رجل چصدق ) لا دایل علی ما ال یی من آن من صا 
و غرز لا ا یصلي أخری تلك الصلاة ازنا ا کان آر مائ وم از لان اف 
١یتصدق٢‏ تصریح بات الثانی کان متتفلا 

رلاعلن ا شاف ی سوہ زعر کرو ق خر ود مان 
7 مَمَر الناس إلا عند أ مد فلا یکرہ عندہ؛ لأن الکروە ہو تکرار جماعة 
الفرض. بسطہ حضرة الشیخ الکنکوہھی رحمہ اللہ تعا لی فی ە۷القطوف 
الدانیةۃ(۱۲. 

[ ( فصلى آبو بکر ) بالناس ٹی مرضه عليه الصلاة والسلام. 

قال ابن اٰمام٢):‏ ما روی الترمذي عن عائشة قالت: ٭صلی النبي 
صلی الہ عليه وسلم ٍ مرضه الذي توق فيه خلف أبي بکرہ: والنسائی عن 
أنس: آاآخر صلاةِ صلاھا رسول اللہ عليه وسلم مع القوم - خلف أبی بکر؛ہ“. 
ولا لا یعارض ما نی ٢‏ الصحیحین؛ء وثانیاً قال البیھقی: لا تعارض, 
فالصلاة التی کات نیا نان صلاة الظھر یوم السبت أو الأحدء والتی کان 
فیھا تما صبح الاإشین. ولا خالفه ما ثبت عن الزھري عن اُنس من حدیث 
پرخاء السترہ فالارخاء کان فی ول الرکعة والشرکة فی الثائیة کما فی 
الغازي. فالصلاة التی صلاھا أبو بکر مأموماً صلاة الظھر خرج فیھا بین 


)0 (شرح الطسي) .٣۳٣‏ 
۶٥س ٦‏ من الشیخ امولف ر مه الله, قلت: وقد أطنبت الکلام فيه فیما علقت پی باب ا لجحماعة وفضلھا۔ 
زی (فتح القدیر٤ .۳۷۰-“۳٣۹/۱‏ وحکاہ عنه القاري تی 3 الرقاۃ4 ۷/۳٢۲۰ء‏ وعنه الؤلف ملخضاًء 


0 حدیث عائشة عند الترمذدي ))۳٦٣(‏ وحدیث اُنس عند النسائی ٹی الامامة (۷۸۵). 


- انتھی۔ 


'(روی ھ0" د 6 قلت: قال العلامة ہو قِْ اس ٦‏ 
عن عائشة رت ای رفا بات جیفرت فان - ار ای وو 
فقال: مروا أبا بکر فلیصل بالناس فخرج أبو بکر یصلي؛ فوجد من نفسهہ خفةً فخحرج 
یھادي ہین رجلین کأنی أنظر رجليه تخطان من الوجع؛ فأراد أبؤ بکر أن یتأخر فأوماً إلیه ان 
مكانكہ ثم آتی بہ حتی جلس إلی جنبہ. ۳س0 
بصلانہ والناس ب٭صلاة ا بيی بکر ؟ فقال: نعم!۱”۷. 

وفیہ أن النبی قل کان الإمام وأبو بکر کان مأموما ویٔسمع الناس تکبیرہ. وجمع ابن 
خبان بأنه صلی فی مرضه صلاتین ٹی اللسجد جماعة کان فی إحداہما مأموما وٹی الآأخری 
إاماء بدلیل ان ؿ خبر عبیدذ الله عن عائشة خترج این رجلینە ترید بأاحدھما العباس 
والآخر علیاء وٹی خبر مسروق عنھا اخرج بین بریرۃ ونوبة - بنون وموحدة واختلف پ 
ا رجل أو امرأةَ ۔(۲), 
ٰ وکذا جمع البیھقی٢)‏ وبیّنَ أُن الصلاۃ التي واماتان کی مایا لاہ اتی 
اتی صلٹھا اب صلی الله علیہ وسلم خلفه هي صلا الصبح یوم الاثین وھي آخر صلاۃ 
ضلاھا. ۔وجمع ابن حزم بإنھما صلاتان متغایرتان بلا شك: إحداھما التي رواھا الأسود 
عن عائشة وعبید الله عنھا وعن ابن عباس صفتھا أُنە ا م الناس والناس خلفه وأبو بکر 
عن یمینه ٹی موقف اللأموم یسمع الناس تکبیرہ. والثانیة التی رواھا مسروق وعبید الله جے 


حدیث عائشة رواہ البخاري فی الأذان ۹۱/۱ حد اطمریض ان یشھد ا حماعة, 
0 (اصحیح ابن حبہان) ۷9۵. 


” دالسنن الکبری) للبیھقی ۸۳/۳ ولالعرفة ل٤ .۱٠٤١-٠٤١١/٤‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۲۱۱۷ 


باب من صلی صلاة مرتین 


٣‏ ۱۱( وھي لە نافلة ) هذا من أصرح مستدلات الشافعیة ٹی جواز 
اقعذاء للفترض با لتتفل. وتدم جواب الطحاوي. وقیل: معناہ زیادة أجر؛ مع 
أن ھذہ الزیادة لیست ك الصحیح؛ وعلی تقدیر صحتھا حمول علی ظن _ 
'بعض الرواڈ. قال السید جمال: قد تکلم بعض احدثین علی لہ الزیادة 
فقال: إِنھا غیر محفوظة. لکن قال الشیخ ابن ۔حجر: رجالہ رجال الصحیح 
وصحح البیھقی وغیرہ. وقال الشافعی: إن ھذہ الزیادة صحیحة. 

لکن قال الطحاوي: إِن الروایة رواھا ابن عیینة عن عمرو کما رواہ ابن 
جریجء وجاء بە تاماً وأحسن من سیاق ابن جریج غیر أنە لم بقل بھاء فیحتمل 
ان تکون الزیادۃ من ابن جریج أو من فوقہ مع أنه علی تقدیر تسلیم کونہ 
من معاذ لیس فیه أنه کان من النبی صلی اللہ عليه وسلمء أو ل'۱. 


کو عالتی عیطم سی مسر الہ کلت ےی کی و الس سر اقان 
فارتفع الإشکال جملة. قال: ولیست صلاة واحدة بی الدھر فیحمل ذلك علی التعارض 
1حٗر مضرسات بحاقم ھا عم و ا مھت ولا آر خر لف 
اھ. وکذا فی ہتنویر ا حوالك؛ امام السیوطی .٦۷/۱‏ 

زان سن علن یی الفطرظت سا واض. قال الثاری ۲۰۷/۷: آئ: من 
صلی مرتین حقیقة أو صورة. 





عرقاۃ الفاتیح؛ ۲۰۹/۳ لشرح معان الآار4 ١۱/٢۲۷۔‏ 


. التقریر الرفیع ج٢‏ ذر۱۲۸َ۲۱ 
ٰ ( رواہ ) بیض لە الصنف ي الأصلء؛ وهھنا بیاض ثی المصریة 
وا جتبائیة, وٹ القدیمة الکلکتیة: رواہ البیھقی والدارقطني. 

ا قال القاري عن التوربشتی: ھذا ا لحدیث ے3 (المصابیح) من طریقین: 
الڈول فقمّقد رواہ الشیخان. وأما الثانی بالزیادة فلم حدہ یی اُحد الکتابین: 
نان ارد ااصن واتا اقرل نی سد مال افش ما 
ھو سھو رت1(٢۲,‏ 

ا٥١١‏ ) برجلین حم یصلیا ( من اُدرك ا جماعة بعد اُن صلاھا اُولا 
الفجر والعصر. وقال مالك: یعید إن صلی منفرداء إلا الغربء وإن صلی 
جماعة فلا. کذا ٹی ہا میزانہء وہالمرقاة؛'''. وقال ا نفیة: لا یعیدہ إلا فی الظھر 
والعشاء إذا أآخذ اللؤذن فی الاقامة فیعید. کذا قی داغٰدایة؛. 





( قوله: رواہ البیھقی والدارقطنی ) قلت: وق النسخة المطبوعة فی أصح الطابع 
بدھلي با مند: رواہ البیھقی والبخاري. ولکن : اجدہ عند البخاريء ولا الدارقطنی. نعم 
رواہ البیھتی ٹی ؛المعرفة ١١/٤‏ . ورواہ أیضا الشافعی فی :مسندہ؛ ص:۷٦.‏ 

.( بہ قال أ مد إلا فی الفجر والعصر ) قلت: رو وت : 
ول کتاب ؛فالیزانء. ومذھبه نی ذلك ال ہناتاب طلتا قتسن الشافعی, إلا أنہ 
إِن أقیمت صلاة الفجر أو العصر وھو خارج السجد لا یستحب لە الدخول ف السجد 
عند أ مد. فعلم منە أنه إِن کان ٹی السجد فالإعادۃ مستحب. کما یظھر من :الغنیء < 





انان ۲۰۰۹/۳ 
۳ مرا للفاتیح٤‏ ۲۰۸/۳. وکذا فی لانحموع٢ ۲٢٢/٤‏ ولاہدایة اٹتھد٤ ٥٤١٤/١‏ 


التقریر الرفیعم ج٢‏ ۹+ 
وآأجاب الحنفیة عن ا حدیث بأنە مخالف لا تقدم!'' من روایات النھي 
عن الأوقات. وبما سیأتی من منع إعادہ الصلاة. وہما رواہ الدارقطنی عن ابن 
عمر مرفوعاً: بإذا صلیت ںی أُھلك؛ ا حدیث: وفيه: ؛إلا الفجر والمغرب؛: ٢‏ 
وإن قیل بوقفہء لکنە لا مخالف ا لنفیة. 


- ۸۱ء واالروض الربع؛ ۹۰/۱. وت الغرب عندہ یضیف إلیھا أخری؛ 
لتکون شفعا. 
" ( قوله: کذا فی ادایة ) قلت: م یذ کر السللة ٹی دا مدایقہ بالتصریح؛ بل قال فيه 
(۱١‏ إن کان قد صلی وکانت الظھر؛ أو العشاء فلا بس بأن خرج؛ لاہ أجاب 
داعیٗ الله مد إلا إذا اُخذ اللؤذن ی الإقامة لأنہ یتھم بمخالفة ا جماعة عیانا. وإن کانت 
العصرء أو اللغرب أو الفجر خرج وإن أخذ الؤذن فیھاء لکرامة التتفل بعدھا. اھ. 

فالمسألة اللذکورۃ ٹی کلام اشیخ اللؤلف رم الله مستفادۃ من هذہ العبارة, 

( قوله: سیأني من منع إعادة الصلاة ) وھو حدیث ابن عمر مرفوعاً الاآتی في آخر 
الفصل الثالٹ: ؛لا تصلوا صلاة ٹی یوم مرتین؛. قال ٹی دھامش المشکكاة؛ عن هاللمعات٤:‏ ھذا 
احدیث یخالف الأحادیث السابقةہ وآثر ابن عمر نفسہ من إفتائہ رجلا سألہ: إنی اصلی فی 
یتي ثم أَىِْك الصلاة ٹی السجد مع الإمام | فاصلی معہ ؟ فقال: نم . فیحمل ھذا ا حدیث 
غلی من صلی جماعة أولا. والأحادیث الأخر علی من صلی منفرداً کما هو مذھبنا. 

( قوله: إن قیل بوقفه ) وٹی ؛امرقاۃہ ۲۱۰/۳: قال عبد ا حق: تفرد برفعہ سھل بن 
صالحء وکان ثقةہ و إذا کان کذلك فلا یضر وقف من وقفہہ لأن زیادة اللقة مقبولةً. 


0 6 باب اُرقات التھي. 
اجدہ عند الدارقطیٰء نعم اأحرجہ الطحاوي موقرفاً ٹی (شرح معان الآٹار) ( عن ابن عمر قال: سر سد 
اُدرکت الصلاقء فصلھا إل* امج راربا فإِھما لا یعادان ٹی یوم4. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ْ : ۱ ۲۲۲ 
فانھا ) اأی: الثانیة بقہ ینة ال ایة الأتیة بلفظ: دھذہ؛؛ فان الہ 
( فإٹھا ) ا ية بفرینة الرو : ٍ : 


یرجع إی الأقرب دون الإشارۃ. 


( قوله: الروایة الاتیة بلفظ سهذہہ: ) وھو حدیث یزید بن عامرء ورد فيه: تکن 
لك نافلقء وہذہ مکتوبةہ. قال ٹی ؛البذل ۳۲۰/۱: ( تکن ) أي: الصلاۃ التی صلیتَ مع 
الناس ( مك نافلة )ء و( هذہ مکتوبة ) أي: الصلاة التی صلیتٗ ٹی منزلك. 

قال الشیخ فی نشذرات الشکاة (خطوط): ( لکما نافلة ) تقدیم ا بر یفید 
التخصیص فعلم ان النفل ھو ذاك الثانیء دون الأول: وھو نفل فھما خاضة دون سائر 
الرجال. 

قال العبد الضعیف: وقد اختلف فی أن الفریضة ھی الاأولی أو الثانیةہ إذا کانت 
صلیتٗ مرتین ؟ فقال الإمام أبو حنیفةہ والشافعی ٹی الجدیدہ وأحمد: الفریضة: الأوی. 
واستدلوا بحدیث یزید بن الأسود: دإانھا لکما نافلۃہ۔ صححه أبن حبانء وا حاکم وابن 
السکن. 

وعن الأوزاعیء وبعض الشافعیة أن الفریضة: الثانیة إن کانت فی جماعقء والأوی ٹیٰ 

۱ وأاجیب بأُنھا روایڈ اہ خالفة : للٹقات کما قال البیھقی؛ وِضمُفھا النوويي؛ 

والدارقطنی. وأجاب ابن قدامة: بألہ لا تصریح فیه فیجب أن بیحمل معناہ علی ما ٹ 
الأحادیث الباقیة سواء. 

وعن بعض الشافعیة: أن الفرض اکملھما. وعن بعضھم أیضا: ان الفرض اُحدھما 
علی الإبھامء فیحتسب اللہ بأیتھما شاء. وبە جزم الدردیر امالکی. وعن الشعبيء وبعض 
الشافعیة: کلاھما فریضۃا'/. 





راحع انیل الأوطار) للشوکان ١/٤۷١٢٣ء‏ وفللغیی٢‏ ۷۸۸/۱ وااتحموع) .۲٢ ٢/٤‏ 


شے - ک2 

(۱١٥٦(‏ اجعل صلاتی 7 روایات مالك أنە موکل إ ی الله 
کما قال ابن عمر. وقال الشافعی بی ال جدید: إن الفرض هو الأولی دون 
الثانی. وقال أ حمد: إنھما فرضان معا. کذا فی :الیزانٴء و؛امرقاۃ. وقال 
اه رہ سد 


( قوله: کذا ٹي المیزان وا لمرقاة ) قلت: لم یتوفر لی کتاب ہالیزانہء وآما ہا مرقاقہ فلم - 
آقف فیه علی ما حکاہ الشیخ من روایة مالكء و قول الشافعي؛ وأحمد. 
وما ذکر من قول اأ مد: إنھما فرضانء خلاف ما فی فالغنی)ء ودفالشرح الکبیر؛. 
۲ء وفنیل الأُوطار؛ء و هو أُن الفریضة الاو یء کما ذکرتە فیما سبق. 
ما مذھب مالك فقال الباجی فی ٥ا‏ منتقی؛ ۳۱۰/۱: وقد اختلف قول مالك 
فیمن صلی وحدہہ ثم صلی مع الإمام؛ فروي عنہ ان الأوی فرض, والثانیة نفل. وروي 
عنہ:أنه قال: لا ندريء وذلك إلی اللہ یجعل أیٛھما شاء فرضہ. اھ.. ورجح وآأثبت ابن عبد 
البر فی الاستذکارہ ۱۲۳/۲- ٠٣٢١‏ ان الأولی ھی الفریضة والثانیة نافلة. واستشھد لە 
ماع مالكہ واصحابہ علی ان من صلی وحدہ لا یؤم ٹی تلك الصلاۃ. قال: وھذا یوضح 
ان الاو لی فرضہء وعليه جماعة من أُھل العلم. واختارت طائفة من أُصحاب مالك أن تکون 
الثانیة فرضه. ٰ ۱ 
قال اتی ۲ی اسارفا جایافے تاد رکب انس اخ 
والشافعيی. ٰ ْ 
ْ ولچ خیک خو یو 
وو 


1ک 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲ 


باب ؛ السن وفضائلھ 
سان نتقص من فریضته) اننذرت, وحدیث: رپ بت صعیف؛ َو محمول 
علیٰ الرواتب البعدیة. قلت: أو علی الاعتیاد کسبحة ا جھال. 


( قولہ: الراجح القبول ) قلت: قال النووي ٹی ہا جحموے* :٦۷/٤‏ تصح النوافل 
وتقبل: وإن کانت الفرائض ناقصةہ لحدیث أبي ہریرة رضی اللہ عنه مرفوعا: ہإن اول ما 
بحاسب بہ العبد یوم القیامة من عمله صلاتہء فإن صلحت فقد أفلح وأنحح وإِن فسدت 
فقدٴ خاب وخسرء فإن التقص من فریضتہ شیئاء قال الربُ سبحانه وتعالل: انظروا ھل 
لبدي من تطوع ؟ فنکمل بە ما انتقص من الفریضةء ثم یکون سائر عمله علی ذلك: 
اوحسن الترمذيء وروی أبو داود من روایة تمیم الداري بمعناہ بإسناد صحیید!') 
وما روی البیھقی ٹی ەالکبری؛ ۳۸۷/۲ من حدیث علي رضی اللہ عنه عن النبي 
ضلی اللہ عليه وسلم قال: ہیا علی مثل الذي لا یتم صلانتہ کمٹل حْبْلٰی ملت, فلما دنا 
نفاسھا اأُسقطت,ء فلا ھی ذات ولدء ولا ھی ذات حمل. ومثل المصلی کئثل التاجر لا 
يخلص لہ ربحہ حتی بِخلص لہ راس مالەہ کذلك الصلي لا تقبل نافاتہ حتی بژدي 
الفریضہ. فضّفة ٠‏ البیھقی لموسی بن عبیدةء ولاختلافإٍ ٹی إسنادہ. 
( قولە: أو محمول علی الرواتب البعدیة ) قال البیھقی: وھذا - أي حدیث علی 
الذکور - إن صح فمحمول علی نافلژٍ تکون فی صلاة الفریضة فتکون صحتھا بصحة 
الفریضةء والأأخبار اللتقدمة محمولة علی نافلة تکون خارجة الفریضةء فلا یکون صحتھا > 


و الترمذي تی الصلاۃ )٦١٤(‏ ما جاء اُن أول ما یحاسب بہ إلح عن أبیي ھریرة و أبو داود ٹی الصلاة (٤٦۸؛ )۸٦٦‏ کل صلاۃ لا 
یتمھا۔صاحبھا إلح عنه وعن تمیم الداري. [ رضران الل النعمانِ ]. 


ر۵ سے 


ضر ۱ ۳۳) 

۲۱۹۱( ثٹتی عشرة ) به قال ا نفیة تاکدا رانا اسس ا انا 
علیھا شانی أو عشر رکعات. وقال الشافعیة: اللستحب سبعة عشرء والمؤکد 
عشر رکعات کالنفیة إلا أنھم قالوا بالتنیة قبل الظھر. وقال ا الکیة: أکد 
بعد اللغرب کالظھرء وقبلھا کالعصر بلا تعیین. والحدیث دلیل ا حنفیة, 


کے ون الفریضة. واللّہ أعلم. قلت: ولکن القاري رحمہ اللہ اُشکل علیہ بأنہ لا یتوقف 
صحة ذاتھاء بل یتوقف بعدیتھا۔ راجع ؛مرقاۃ الفاتیح؛ ۲۱۰/۳. 

( قوله: ثنتی عشرة ) قلت: وعند الشافعی؛ وأ حمد: السنن الراتبة اللؤکدة عشر 
رکعات وھی: رکعتان قبل الظھرء ورکعتان بعدھاء و رکعتان بعد ال مغرب؛ و رکعتان بعد 
العشاءہ ورکعتان قبل الصبح. وعند ا حنفیة: تا عشرۃ رکعةقہء وھُمْ قالوا بالأریع قبل _ 
الظھرا''. ومذھب ا الکیة - کما قی هالشرح الکبیر؛ ۳۱٣۳/۱‏ - أنە لا توقیت فی ذلك. 

( أضافوا شانی أو عشر ) قلت: وھی أربع رکعات قبل العصر؛ وأریع قبل العشاء 
ورکعتان بعدھا. وإن شاء صلی قبل العصر رکعتینء فعلی هذا تکون شانیا'''. 

( قوله: الستحب سبعة عشر ) کذاء ولکن قال الشیرازي الشافعي پی هامھذب؛: 
شاتیة عشرة رکعة؛ وھی: رکعتان قبل الفجر؛ ورکعتان بعد المغرب؛ ورکعتان بعد العشاء 
٠‏ وأربع قبل الظھر؛ وأربع بعدھاء وأربع قبل العصر. وأقرہ النووي علیہ ٹی ہا جموع؛ .۷/٣‏ 

( قال ا الکیة: اکد اللغرب ) وٹی ۷الشرح الکبیرہ ۳۱۲/۱: تاکد الندب بعد صلاة 
مغرب کبعد ظھر؛ وقبلھا کقبل:عصر بلا حد یتوقف عليه الندب؛ بحیث لو نقص عنہہ؛ أو 
زادء فات أصل الندبء بل یأتی برکعتین, وبأربع؛ وبست؛ء وإن کان الأکمل ما ورد من 
أربع قبل الظھرء وأربع بعدھاء وأربع قبل العصر؛ وست بعد ا مغرب. 


”ار ۷/٢‏ وفللني؛ ۷۹۸/۱ 
من (افدایةہ ٦٦/٦‏ وابدائع الصنائع٥ .۱۳۰٣/۳‏ 


التقریر الرفیع ج٢ ۲۲٤‏ 
( رواہ الترمذي ) إیراد علی ؛الصایح؛. قلت: ولعله ذکرھا فی 
الصحاح, لن أصل الروایة موجود فی امسلم. والتعیین بمنزلة الشرح. 
ا٤ (1٢:٠۰‏ رکعتین قبل الظھر ) مستدل الشافعیة. و اجاب ا لنفیة أن النوافل 
تکون فی البیت: ف عائشة و حفصة تقدمان فیما یتعلق بالبیت. 
٠‏ قلت: و الأوجہ أن تحملا علی یة السجد. و أما السنن فتکون فی 
البیت. وسیأتی عن عائشة 

.( خفیفتین ) قال الطحاوي: ذھب قوم إ ی عدم القراءة فیھمال!''. و 
الیل قراعة الفاتحة فقط. قلت: وھو مذھب مالك. ثم أورد علی بطلان القولین 
أحادیث؛ وأباح إطالة ال رکعتین. 


( التعیین بمنزلة الشرح ) أي: تعیین 'ثشتی عشرةہ بقولہ: ٦۷‏ أُربعا قبل الظھر؛ إلخ. 
( قولە: فعائشة وحفصة إح ) روي عن عائشة أنە صلی اللہ عليه وسلم یصلي فی 
یٹھا أریعاً قبل انظھر کما سیاتی روایتھا بعد حدیث. 
وأما حفصة فلم أقف علی روایتھا نی ذلك. نعم روت أُم حبییة رضي اللہ عنھا 
أریعٴاً قبل الظھرہ کما تقدم فی أول الفصل الأولء وسیأتی نی أول الفصل الٹانی عنھا 
مرفوعاً: امن حافظ علی أربع رکعات قبل الظھر إح؛ . والازواج أعرف في ھذا الیاب من 
ابن عمر لوقوعھا ٹي البیت. وروی ا مد ٹی (مسندہ؛ )۲١۷(‏ عن عليٰ رضي الله عنه: 
ٛأُن النبي صلی اللہ عليه وسلم صلی أربعاً قبل الظھرہ. وعليٌ أعلم من ابن عمر وأفقہ: 
لد ایی دق ال ئل و از 





”' اطراد بالقوم: أُبو بکر بن الأصم وابن علیق وبعض الظاھریة کما ٹی ا9حاشیة الطحاوي) ۲۰۷/۱عن العی. 


وقد بسط الکلامٌ عليه للولفٔ رمہ اللہ ٹی *اوجز السالك؛ ۷/۲٦۸-۱٦۱۔.‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۱ ٥‏ 
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- ( آؤرد علی بطلان القولین أحادیث ) قلت: اأخرج الطحاوي أولا حدیث 
عائشة من طریق عبد ا حمید عن بحیی بن سعید عن عمرة عنھا قالت: ہکان رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم یصلی رکعتي الفجر رکعتین خفیفتین حتی أقول: ہل قرأ فیھما بأم 
الکتاب؛ء ثم أخرجہ من طریق شعبة عن محمد بن عبد ال رحمن عن عمرۃ عنھاء وفی: 
٣ٛاُقول‏ یقرأً فیھما بفاتحة الکتاب)ء قال الطحاوي: ففی حدیث شعبة خلاف ما ٹی غیرہ 
من أُحادیث عائشةء ففی ھذا تثبیت قراءتہ فیھماء فھذا حجة علی من نفی القراءة 
مھا رگرراآع یکرت 0ا تھا رثائة الکا: فوعایعضنت ارامہ جدام حی 
تقول۔علی التعجب من تخفیفه: ەھل قرأ فیھما بفاتحة الکتاب؛ ؟ وقد روي عن عائشة 
أنه صلی اللہ عليه وسلم کان بخفي ما یقرأ فیھما وذکرت ٭٭قل یا أیھا الکافرون4 وط(قل 
ھو اللہ أحد4. فقد تثبت عنە بحدیث عائشة الذی رواہ شعبة قراءة فانحة الکتاب: وبھذا 
ا حدیث قراءة (قل یا أیھا الکافرون4ء وطاقل هو اللہ عق وت بذلك أنه کان یفعل 
تھا تا بقع لق از الفارت من الراءة 

وکذلك روی الطحاوي من حدیث این مسعودہ وابن عمرہ وأنس أنە صلی الله 
عليه وسلم یقرأ فی رکعتی الفجر: قل یا أیھا الکافرون4ء وطقل هو اللہ اأحد4. ومن 
حدیث ابن عباس أنە کان یقرأ فی الأول منھما: ٭قولوا آمنا باللہ وما أنزل إلیناہ الایقء - 
وف الثائیة: ؤقل آمنا باللہ واشھد بأنا مسلمون4. ومن حدیث أبی ھریرۃ أنه کان یقرأً ٹی 
الأُول: قولوا آمنا باللہ الآیة وق الثائیة: طربنا آمنا ہما أنرلتٗ واتبعنا الرسولک الآیة 

ٰ تقت تا رمآ کت دلات گان ظا سر سی سا اس رات 
ک فاتحة الکتاب قول من کرہ قراءة غیر الفاتحةء فثبت أنھما کسائر التطوعء وآنه یقرأ 
فیھما کما یقراأً فی التطوع, ولم نجد شیا من صلوات التطوع لا یقرأ فیه بشی و ویقرا فیہ - 


0" صو 

: ول استحباب هاقل یا أیھا الکافرون*4؛ وطالإخلاص4 ذھب 

الشافعیة 7 اک وج صرح ؛ بہ اصاحب]| دالبحر؛ہ(')ء وأباحوا الاطالة 
ا کنا تی دالطحاوي؛٤.‏ 

٢١٦١[‏ ( لا یصلی بعد ا جمعة ) قال بعدم السنیة مالك. ‏ وکالظھر 

الشافعیء وأ حمد. وبسنیة الأربع الاإمامٌ | أبو حنیفة آ. وبالست أبو یوسف. 

قل غد نطو وقحت گار سای کل مھ فرظ 


وا جواب ]۷ہ 

تھہم+م مج ےک ےچ چجو وووچجچوٹپوےجکجوجستچ کے یکچ جچجکوجسٗکیتےچچ کتجٹد وڈ چجک٭٭وإوہچججکوسچوچچوچچڈچجچوچچچچھ۷کے 
> بفاتحة الکتاب خاصةء ولم نجد شیئا من التطوع کرہ ان یمد فيه القراءةء بل قد استحب 
طول القنوت: 


ٹم أورد الأحادیث التی تدل علی أفضلیة طول القنوت. وذکر عن أبي حنیفة قال: 
رہما قرأت ثقيی رکعتی الفجر جزئین من القرآن. قال الطحاوي: فبھذا نأخذء لا بس بأن 
یطال فیھما القراءۃء وھی عندنا أفضل من التقصیر؛ لن ذلك من طول القنوت التی فضّله 
رُسولٴ اللہ صلی اللہ عليه وسلم ٹی التطوع علی غیرہ. انتھی ملخصاً من ۷شرح معانی 
الاگارہ ٣۰۸/۱‏ - ۲۰۹. 

( قال بعدم السنیة مالك ) قال الشیخ فی ۷لاُوجزہ ۱۷۲/۲: اما الموالك فلم 
یتعرضوا لراتبة ا لجمعة ٹی فروعھم, والظاھر ان ذاك "ا تقدم ان لا رغیبة عندھم إلا للصبح 
فقط نعم اللستحب بعدھا رکعتان. وٹی هالشرح الکبیر؛ :۳۸٦/۱‏ یکرہ التنفل بعد صلاتھا 
لل ان ینصرف الناس, أو بأتی وقت انصرافھم ولم بنصرفواء والأفضل ان یتنفل ‏ بیتہ. - 


ہلیح الرائق) .٦٢/٥٢‏ ومذھب الشافعی قی (انحموع) ۳/ ۳۸۰۔. وهو منعب أحمد أیضاً کما فی قللغن) ۷۹۸/۱. 
اي: فی آخر من ھذا الفصل وأوردته فیما علقت تحت قولہ: 9 وا حواب ..4. 


لو نے ۱ َ۲ 


و و و وم و مے ےے و و ے ےم ےج و وو و وج و وو و وم ےو وو وو وج وو و وی و وو ےو و وی ےھ و نے بے وجوم ےو جج جج وج دجوہوےب 


> تیقال سو لی لی العری فرح کید اه امہ وع فاعت امت 
۰( کالظھر الشافعیء وأ مد ) قال فی دا جموع :۹/٤‏ تسن قبل ا جمعة وبعدھا 
صلاة؛ وأقلھا رکعتان قبلھاء ورکعتان بعدھا. والأکمل أربع قبلھاء وأربع بعدھا. اھ. 
ونص الشافعی فی :الم ۱۷٦/۷‏ بأن یصلی أربعاً بعدھا. 
واما مذھب ا مد ففی انی ا قال أ حمد: إن شاء صلی بعد ا جمعة 
رکعتینء و إن ششاء صلی أریعاً. وی روایة: إن شاء ستا۔. اھ وحکی الشیخ فی ەالاأوجز: 
عن هفنیل ا مارب؛ للحنابلة: ان أقل السنة الراتبة للجمعة بعدھا رکعتانء واکٹرھا ستة. 
( بسنیة الأربع الإمام لح ) قلت: وق 8لبسوط للسرخسی ۲۸۷/۱: اختلفوا 
بعدھا: قال ابن مسعود رضی اللہ عنه: یصلی أربعاء وبە امخذ أبو حنیفة وحمد. وقال علیٌ 
زضی اللہ عنہ: یصلی بعدھا ستا: أربعا ٹم رکعتین, وب اخذ ابو یوسف. ورَجٌم بعضھم 
قول عمر: یصلی رکعتین ئم أریعاً. بالقیاس علی التطوع بعد الظھر. 
۔(قول محمد مضطرب ) قال محمد فی هللبسوطہ ۲۷۳/۲: لیس ینبغی للمعتکف 
ان یمکٹ بعد ا جمعقہ وینبغی لە ان یأتی ا جمعة حین تزول الشمس فیصلى قبلھا أربعاہ 
وبعدھا أریعا أو ستأ. وف طلبسوطۂ للسرخسی ان حمداً اذ بأن یصلی بعدھا أربعا. 
( قوله: الحدیث دلیلھما ) أي: دلیل الشافعیء وأ مد. 
"( قولہ: وا جواب .. ) فی الخطوطة ھنا بیاض. قلت: أجاب ا نفیة عنه بأنه من 
فعله عليه السلامء ولیس فیه ما یدل علی ا مواظبةء ونحن لا نع من یصلى بعدھا کم شاء 
غیر انا نقول: السنة بعدھا أربع رکعات لا غیر. قاله ٹی ؛الاوجزہ ۱۷۲/۲. 
ْ ومستدل ا حنفیة ما سیأتی من حدیث أبی ھریرة قال رسول اللہ پی: 'من کان 


منکم مصلیاً بعد ا جمعة فلیصل أربعاء. والحدیث القولی اُرجح علی الفعلی. 


لنقریر الرفیع ج٢‏ ۲۲۸ 


وأما السنن قبلھا فأنکرھا جماعةء وأَنبتھا الموالك. ہنیل؛. 


( قولہ: أما السنن قبلھا ) قال الش وکاني فی ہالنیل؛ ۳۱۲/۳: قد اختلف العلماء ھل 
۰۰ے فأنکر جماعة ان ھا سنة قبلھا, وبالغوا فی ذلكء لن النبی صلی 
اللہ عليه وسلم لم یکن یؤذن للجمعة إِلا ین یدی و یکن یصلیھا. وحکی ابن العربيی عن 
ا حنفیة والشافعیة أنه لا یصلی قبل ا جمعة. وعن مالك أنه یصلی قبلھا. 
واعترض عليه العراقی بن ا حنفیة إنما یمنعون الصلاة قبل ا جمعة ٹی وقت الاستواء 
کت سض ئل اللسااعد الہٹرآن رفرازت اقاوتے سة اممة 
التی قبلھا یدخل بعد الزوالء وبأن البیھقی نقل عن الشافعيی قال: من ىثأن الناس التھجیر 
یل ا جمعة والصلاة إلی خروج الامام. اھ. 
قال رضوان الله البنارسی: ومن ا منکرین: ابن 7 ا جوزیةء حیث قال ثی ہزاد 
العادہ :٦١۷/۱‏ ال جمعة کالعید لا سنة هما قبلھاء وھذا أصح قولي العلماء وعليه تدل 
السنة. قال: وھو مذھہب مالكء وأحمد قي المشھور عنہ وأحد الوجھین لأصحاب 
الشافعی. ورڈ علی من أنبتھا وضعفھا. اھ. 
وما نقل ابن القیم من مذھب مالك خلاف ما تقدم عن ابن العربی ا الکی ان 
مالک یصلی قبلھاء وھو صاحب ا مذھب. ومعلوم أن رواتب غیر الصبح عند امالکیۃ 
تطوعات . 
ان واما مذہب أ مد فھو کما قال. لکن یستحب أربع رکعات کما ذکر ثي 
ہالأوجزہ عن ؛نیل ا مآربء: لیس ھا قبلھا سنة راتبة بل یستحب أربع رکعات. 
ومذھب الشافعیة ان ا جمعة کالظھر فی تاکد الرکعتینء واستحباب الأربع. 
وكذلك عند ا حنفیة اأنھا کالظھر فی تاکد أربع رکعات راتبة قبلھا. والشیخ المؤلف مه 
الله قد أ٘طنب الکلامٌ ٹی ذلك ٹی کتابہ ہاأوجز السالك: ۱۷٥-۱۷۳/۲‏ فراجعہ. 





النقریر الرفیع ج٢‏ ٰ ٰ ٣‏ ۹ 
۳۲( و شر رص ْ 
ٹم اللختار عند مالك ںی تطو ع الٹھار : المٰسجد؛ وتطو ع اللیل: البیت. 
وا مھور لم بفرقوا۔ والحدیث دلیلھم(!:. 
س سای مس سفت سی ہت 
الو ت (۲), ۱ 
( ایل طویلۃ ) من بعض اللیالي: آو بعض خحصة اللیل. 
( إذا قرأً وھو قائم ) کرہ قوم م الکو قائماً اك قاعدا. وبا 
لافیة اتفاتاً للاتباع. 


( قوله: ا جمھور لم یفرقوا ) قال این نجیم فی ٢البحرہ ١/٢‏ ۰: الأفضل ثي السنن 
اداڑھا ٹی ا منزل إلا التراویح. وی هالدر الختارہ: الأفضل ں النفل غیر التراویح المنزل. قال 
'الشامی :۲۲/٢‏ شمل ما بعد الفریضة وما قبلھا. ٰ 
اما عند ا لحنابلة فحکی الشیخ ق دالأ وج عن ؛نیل المارب: ان فعل السنن کلھا 
بالییت أفضل من فعلھا بالسجد. وقال فی هالغنیە ۸۱۱/۱: التطوع ف البیت أفضل. 
وأما عند الشافعیة فقال النووي فی مشرح الهذب؛ :٦۸/٤‏ قال أصحابنا وغیرھم 
من العلماء: فعل ما لا تسن لە ا جماعة من التطوع فقي بیته أفضل منە ؿ) اللسجد وغیرہ: 
سواء ٹی ذلك تطوع اللیل والنھار وسواء الرواتب مع الفراثض وغیرھا. 
(قولہ: کرہ قوم ) قلت: ہم ابن سیرین وأشھب الالکيء وبعض الظاھریة کما 
تی دحاشیة الطحاوي؛ .۲۳٥/۱‏ واحتجوا بھذا ال حدیث الذي رواہ عبد اللہ بن شقیق عن < 


راجع لبسط الکلام فی إل 9 أُوجز اللسالك٤ ۱۷۰-۱٦۹/۲‏ [ رضوان اللہ النعمان ]. 
”' ورناة الفاتیح) ۲۱۸/۳. 


التقریر الرفیع ج٢‏ از 
نت واأما عکسہ فأباحہ الإمام فقط للتوسع. ومنع الصاحبان لن الشروع 
کالنذر فلا یؤڈی بالنقص. والحدیث بخالف ما سیأتی عن عائشة بنفسھا. 
ا١٦١۱](‏ صلوا قبل صلاة اللغرب ) استحبه أ مد و محققوا الشافعیة. 


نات می دی ج۱1 بْر ‏ ففت ا سی فا از 
أن یرکع قام فقرأ نحواً من ثلائین آیة أو أربعین آیة ثم رکم:. قال الطحاوي: ھذا أولی 
من الحدیث الذي رواہ عبد اللہ بن شقیق, لان صبرہ علی القعود حتی یرکع قاعداً لا 
یلال ذلكٰ علی آنه لیس لہ ان یقوم فی رکع قائما۔ وقیامہ من قعودہ حتی ی رکع قائماً 
یدل علی ان له أن ی رکع قائماً بعد ما افتتح قاعدا 0" 
قیلہ: ٢شرح‏ معانی الآارہ .۲۳٥/۱‏ ۱ 

( قوله: أما عکسه إلح ) قال ٹی دا دایقہ 1۹/۱: وإن افنتحھا قائما ثم قعد من غیر 
عذر جاز عند أي حنیفةہ وھو استحسان. وعندھما لا بجوزء وھو قیاس, لن الشروع 
عتدنا معتبر بالنذرء أي: ٹی الالزام. ٰ 

(ما سیاتی عن عائشة بنفسھا ) وھو ا حدیث التی ٹی وسط الفصل الثالثٹ 
مُن. باب الوتر برقم (۱۲۸۳) عن عائشة: هن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم کان 
یصلي جالساء فیقرأً وھو جالسء فإذا بقي من قراءتہ قدر ما یکون ثلاثین أو أربعین 
آیۃہ قام وقرأ وھو قائمء ثم رکعء ثم سجدہ ثم یفعل ٹی الرکعة الثانیة مثل ذلك؛. 

فالحدیثان بظاھرھما خالفانء ولکن قال القرطبي قي هالفھم؛ ۳/۷: ولا تناقض فیە: 
فإِن ذلك کان من صلی الله عليه وسلم ٹی ازرت ضايتہ سیت بای اعت 

( قوله: استحبه أ مد ) قلت: ھکذا حکی الترمذي (۱۸۵) عنه؛ ولکن ابن قدامة 
قال ٹی ؛الغنی: ۱ فظاھر کلام أ مد أنھما جائزتانء ولیستا سَة قال الاثرم: قلت - 


قرو الرفیع ج٢ ٦‏ 
ٰ و کرھه ماللک: وا حنفیة. وھو اشھر قولٰي الٰشافعیة. وبسط ابن اهمام ٹی 
دالفتح؛ الکلام علیہ(۲۱. 


مود عو ئل لے ب2ا وس در سی سی مور 
فیھما أحادیث جیاد أو صحاح عن النبی صلی اللہ عليه وسلم وأصحابہ والتابعین, إلا أنه 
قال: من شاءء فمن شاء صّلى. 
(٠‏ فققوا الشافعیة ) قال النووي فی ا جموے :۸/٤‏ فی استحباب رکعتین قبل 
اللغرب وجھان مشھوران: الصحیح منھما: الاستحباب؛ لحدیث عبد الله بن مغفل. ومن 
قال بە من أصحانا: ابو إسحاق عوسی از ر7 نا النکئ 

وقال فی مٹرح مسلم ۱: فیھما وجھان لأصحانا: أشھرھما: لا یستحب۔ 
والصحیح عند ا حققین: استحبابھما. 

( کرهه مالك ) وفی ۷الشرح الکبیرہ للمالکیة ۱۸۷/۱: کرہ النفل بعد فرض عصر 
لی .ان ترتفع الشمس قید رمحء وإلی ان تصلی المغربء فإن دخل السجد قبل إقامتھا 
جلس. اھ.. قال الدسوقی فی وحاشیتہ:: حاصلہ أنه تمتد کرامة النفل بعد أداء فرض العصر 
ای غروب طرف الشمس, فیحرم إِلی استتار جمیعھاء فتعود الکراهة إلی اُن تصلي ا مغرب. 
ٰ رْ اھ العینی فی ٭شرح أبی داودہ ٥/۱۷۹ء‏ وابن افممام قول مالك بُکراھة 
الرکعتین قبله. ولکن الباجي الالکي قال ثی هالمتقی /١‏ 7 : بجوازھماء وقال: غیر أنە ما 
کان الستحب من صلاة ال مغرب تقدیمھا ٹی أول کر قاّم ذلك علی اتل 07 ولو 
تفل متنفل ذلك الوقت لم یکن بە بأاس. 

( قوله: وا حنفیة ) قلت: اختلف أھل فروع ا نفیة فاختار صاحبا ار الختار؟ء 
ودالاختیا وغیرھما الکراهة. وقال العینی ٹی 'شرح أبي داودہ 9ء عند آأپی حیفة- 


”نم القدیر؛ .٦٤٤/١‏ 


النقریر الرفیع ج٢‏ ٰ ٢۳٢۲‏ 
)۱۱٦۸۹(‏ ا بے ان ترول الشیس) سنن الظھر عندنا. وصلاة 
الروال عنل الہ افعة23''. 





کراب مس ای سے سمل شاو شاو یا 
تاخیر الغرب عن أول وقتھا قليلاً اھ 
وذھب ابن امام وابن جم إلی الإٍباحة ونفیي المندوبیةء وھو حتار الشیخ 
الکنکوھی فی ؛الکوکب؛ ۱۰۳/۱ حیث قال: الصحیح عدم الکرالہة إذا لم بخف فوات 
التکبیر الأوی من صلاة اللغرب. ٰ 
قال ابن ا حمام فی هالفتح؛ :٤٤٥٤/١‏ ثم الثابت هو نفی الْندوبیةء أما ثبوت الکرامة 
قلاء إلا أُن یدل دلیل آخرء وما یب ہت الغرب فقد قدمنا من هالقنیةہ استٹناء 
القلیلء والرکعتان لا تزید علی القلیل إذا تُجّوز فیھما۔ وأقرّہ عليه ٹی ؛البحر؛ .۲٦٦/١.‏ 
وکذا ٹی فدرر ا حکام: ملا خسرو ا حنفی ۱۸/۲ء وہحاشیة الشامي؛ ۳۷۹/۱. 
وا جچواب عن حدیث عبد اللہ بن مغفلء را چیں اور را عن ابن عمر 
نہ سٹل عن الرکعتین قبل للغرب ؟ فقال: ما رأیت احداً علی عھد رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم یصلیھماء ورخص ي الرکعتین بعد لق قال ابن ا مام: سکت عنه أبو 
داودء ثم النذري بعدہ. وھذا تصحیح. وإذ قد صح حدیث ابن عمر عندنا عارض ما صح 
:2 ۷البخاري). تم یترجح حدیث ابن عمر بأن عمل أکاہر الصحابة کان علی وفقه کابی 
بکر وعمر, اھ. وہذا إچمال ما بسطہ ا حقق ابن الھمام ٹی 'فتح القدیر؛ .٦٤٥٤- ٣٤٤/١‏ 
( قوله: سنن الظھر إلخ ) کذا ٹی ؛الَرف؛؛ ولکن قال الکنکومی ٹی :الک وکب؛. 
۱ وا حق أنھا غیرھاء أما عند الشافعیة فظامرء إذ ھم قائلون بأن سنة الظھر رکعتان: 
وھذہ أربع بتسلیمة 3. وأما عندنا فلما ورد من اتصال السنن بالفرائض, إذ ہو الأصلء سس 


کذا فی (العرف الشذي٤‏ ۱۰۸/۱ منه ‏ رمه اللہ, 


اریم لرفی ج٢‏ ۲۲۳۲۳ 
(١۷٣‏ رواہ الترمذي ) الال ان بقول: ذکرہ الترمذي؛ فإنهہ ذکرہ 
بصیغة التمریض. ٰ 
(۷۲)( وإادبار ) بکسر ا ٰمزۃء ونصب ار کاردو 0ل تعا ی: 


اي 


وین الیل ذَ فسبحهة إِدبار لوم4 [ الطور: ٤٦ء‏ أو الرفع علی الابتداء, 
70 8 ) آی: رت شر طط وج٭ 
التشبیه کونھا کانت کے أو تا بالتھجد وھو و ‏ سن 


احشي. 


وأمرنا بتأخیر الظھرء فکیف یکونان واحداء وہینھما بون بعید ووقت مدید۔ 
( قوله: بصیغة التمریض ) قال الترمذي )٦٣٤(‏ بعد ما روی حدیث أيي ھریرةۃ 
ال مرفوع: ہمن صلی بعد ال مغرب ست رکعات: ا حدیث: وقد روي عن عائشة إلح. 

( أو الرفع علی الابتداء ) قال القاري فی ؛الرقاةہ ۲۲۷/۳: وجُوٌرَ الرفع علی أنہ 
مبتداً خبرہ: وال رکعتان قبل الفجر٤.‏ ٰ 

کما حققہ احشی ) قلت: قال محشی هالشکاۃہ: مل صلاة السحر علی صلاة 

اس کات سے رظ جافت فک روری ماس مم الات اھکد شی 
مسعود کان یصلیي بعد الزوال شانيَ رکعاتء ویقول: إتھن یعدلن مثلھن من قیام اللیل. 
وھذا نی حکم المرفوعء ویستأنس بھذا أُن ا مراد بصلاة السحر صلاۃ ب والظاھر ان هذہ 
الزکعات الثمانیة جموع سنة الظھر وسنة الزوال. 

ولعل السر ٹيی ھذا أُن ھذین الوقتین زمان نزول ال رمة فإنہ تفتح أبواب ال رمة 
والقبول بعد أنصاف الٹھار. وتنزل ال رمة الافیة فی اللیل بعد اأنصاف اللیل لی وقت 
السحرء فلما تناسب الوقتان تناسب الصلاة الواقعة فیھماء ویکون کل منھما عدیل الآخرے 


ْ ە الرفیع ج٢‏ ۱ ٰ ۲۳٤‏ 
)۱۱۱۷۸( ما ترك ) ما کان من عادتہ عليه السلام الإدامة علی ما فعله 


مر وقد صلی بعل الغضر سض قضاءٗ فداوم عليه علی عادته. 


وشیبهة ہہ. اھ, ْ 
.( قوله: صلی بعد العصر مرة قضاءٗ ) روی الطحاوي ٹی مرح معاني الاآگار؛ ان 
معاویة ُرسل إلی أم سلمة یسا ھا عن الرکعتین الین رکعھما رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
بعد العصر فقالت: نعم! صلی رسول الله صلی اللہ عليه وسلم عندي رکعتین بعد العَصُر؛ 
فقلت: أرتٗ بھما ؟ قال: الام ولکنی أصلیھما بعد الظھر فشغِلتُ عنھما فصلیٹھا الآن٤.‏ 
ٰ ۱ وأیضاً روی أ مد قی فا مسند :۰٦‏ عن أم سلمة قالت: اصلی ربول افاضلی 
الله عليه وسلم العصر ثم دخل بیتي فصلی رکعتین, فقلت: یا رسول اللہا صلیتَ صلاة م 
تکن تصلیھا ؟ فقال: لوم علی مال تنعل عن الرکعتین کنت أرکعھما بعد الظھر؛ 
فصلیتھما الآنء فقلت: یا رسول اللہ! أفنقضیھما إذا فاتتاء قال: ہلا. 
ْ ٴقال البیھقی ٹی فالسنن الکبری؛ ۸۰۲ : اتفقت ھذہ الأخبار علی ان ول اہ 
صلی اللہ علی وسلم صلاھما قضاءٗ لصلاة کان یصلیھا فأغفلھاء وإن م تکن فرضاء ثم إن 
النبيي صلی اللہ عليه وسلم أئبتھا لنفسه بعد العصرہ وکان إذا صلی صلاة انیتھا 
وقال ا حشی: الأخبار والتگار ٹی النھی عن الصلا بعد العصر کیر: وعليه 
الججھوں فالأحسن أن یقال: إنھما من خصائصه صلی الله عليه وسلم. 
قلت: وذکر السیوطي أیضاً فی ٢ل‏ خصائص الکبری؛ ۳٥٣۹/۲‏ الرکعتین بعد العصر 
من خضائصه صلی اللہ عليه و سلم. 
وقد تکلم الإمام الکشمیري فی فالفیض؛ ٣٤ -٣٤/٢١‏ اعلی الروایات بی ذلك: 
وألبت الاضطراب پی حدیث عائشة, وقد اختلفت الروایات عنھاء منھا ما ٹی ہبی داود: - 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۶" 


و وتو اع و ے ےو وم ےج وو و جو وج رو و ےج و ےو جو و و و ےج مو و و وج وج و وو و دوج جو و ےج وم وج جے ہج جم وج وی و٭ھے 


< قالت: ؛إن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کان یُصلي بعد الحَصْر ویٹھی عنھا ویُواصل 
ویٹھی عن الوصال٠.‏ 

قال العینی فی فشرح أبی داودہ :۱۷۷/٥‏ ھذا ا لحدیث ینطق بأن صلاتہ عليه 
الصلاة والسلام بعد العصر کانت من خصائصہء کما أُن الوصال کان من خصائصہ 
فلذلك کان یٹھی عنھما۔ وھذا یرد قول مَنْ یاٌعيٗ عدم التخصیص کالبیھقی('', 
والنووي!'ء وغیرھماء ودعوٴی عدم التخصیص مع ھذا ا لحدیث مُکابرۃ. فافھم!. 

۱۷ء (عمرو بن عطاء ) قال الشیخ ٹی ۷شذرات المشکاةہ: کذا ٹی نسخة علي 
القاري!٦)ء‏ لکن الصحیح: ععمر بن عطاءہء فإنه لیس ٹي الرواۃ أحد اسمه اعمرو بن عطاء. 
وذ کرہ الحافظ فی االتھذیب؛ وفلتقریب؛ فیمن اسمہ عمرہ؛؛ وکذا ٹيی داالاإکمال؛“'. 
وا حدیث أُخزجه أبو داودء ومسلم؛!“' وٹی کلیھما: عمرہ بلا واو. 
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ا قلت: لم یدع البیھقیُ عدمٌ التخصیص؛ بل صرح بکوغما من خصائصه صلی الله عليه وسلم؛ وقال: وھذا أُوی۔ انظسر ۸ا۔۔۔۔سنن 
الکبر ى ۲. إ عرضوا ناللالنامرسی عفاالعنہ ]. 

0 قال النووي تی ا9شرح مسلم) ۲۷۷/۱: فإن قیل: ھذا خاص بالنی عليه السلامء قلنا: الأصل الاقتداء بالبی عليه ال ےلاۃ جس 
وعدم التخحصیص؛ حؾ یقوم دلیل بھ. [ رضوان الله النعمانِ ]۔ 

٦‏ طرقا؛ ۲۳۳/۳. قلت: وکنا بالواو ٹی النسخة ا مندیة أیضا۔ 

فالتھذیب) ۷/٤٢٤٥ء‏ والتقریب) (۸٣۹٣)ء‏ واإٴکمال٤‏ ص:٦٦1.‏ قلت: وکذا ٹی ققذیب الکمال) .٦٦٤/٢٢‏ 

صحیح مسلم) پی الصلاہ بعد ا حمعق و"سنن أبي داود) ٹی الصلاہ بعد ا حمعة, 


ہت ۱ 7 
باب صلاۃ اللیل 
یطلق على النہجد والوتر کَيْهعاء لکن الضنّف لعله راد الأول فقط 
إذ ترجم بالوتر بعدہ. 


۱۸۸ ۱ ) إحدی عشرہ ( قال اب امام یی ٭الفتح) عن دالمبسوطہۂ×!': 
إِن منتھی تھجدہ عليه السلأم کان شانی رکعات؛ وأقله رکعتان. وبسط 


الکلامٌ ٹی روایة ابن عباس وغیرها التی فیھا اکثر من شانیة. 
' والکلام علی الوتر سیأتي ثي باب. 


( قوله: إِن منتھی تھجیہ ) قال ٹی فتح القدیر؛ :٤٤١٤۷٤/١‏ ظاھر کلام السرخسي 
ٹی دالمبسوط:: ان منتھی تھجّدہ عليه الصلاۃ والسلام مان رکعات وأقله رکعتان فإنه قال: 
رو الہ صلی الله عليه وسلم کان یصلی من الیل مس رکعات, سبعٌ رکعاتہ تغ 
رکعات, إحدی عشرة رکعة ثلاث عشرہ کے فالذي قال: خجس رکعات: رکعتان 
صلاة اللیل وثلاث وت والذي قال سبع رکعات: أربع صلاة اللیل: وللاث وتر؛ والذيی 
قال: تسع: ست صلاۃ اللیلء وٹلاٹ وتر؛ والذي قال: احدق عشرة: شان صلاہ اللیل؛ 
ؤانلاٹث وتں والٰذي قال: ثلاث عشر٥:‏ شان صلاه اللیلء وللاث وت وزکعتان سنة 
الفجرء وکان صلی اللہ عليه وسلم یفعل ذلك کلە بتسلیمة واحدة ٹم فصله. 

( قوله: جو سیا یں پو سی قال اٹحقّق: ما عینه السرخسی من 

منتھی التھجد من شانیي حا فذللك موافق لحدیث یی الستة: قالت: ہ٭ کانت صلاة 
ہیی سس یہت ویوتر بسجد٥؛‏ ویر کع رکعتی الفجر؛ ء فعلك 
ٹلاٹ عشرة. ْ - 





7 افتح القدیر) لابن امام ٥٥۸-٣ ٥٤/١‏ وقالبسوط٤‏ للسرخسی ۲۸۹/۱. 


ہوم و و مم و یے وج جوم و و مو وج ودج و وو وو و وم و رر وو وو وو و رو وو وو و جو وو وج وو یہےےے۔ ےم مه 


<_ ولکن روي عن ابن عباس وغیرہ ما یدل علی ان تھجدہ عليه السلام کان اکثر 
ایج فروی البخاري ٹی (صحیحہہ (۱۸۳) عن عبد اللہ بن عبات أنە قال: پتُ لیلة 
عند میمونة زوج البي صلی اللہ عليه وسلم - وھي خالتہ - فاضطجعت ٹی عرض 
الوسادةء واضطجع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وأهله فی طوغاء فنام رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم حتی إِذا انتصف اللیل ٠.‏ ا حدیث: وفیہ: ؛فصلى رکعتین, ثم رکعتین, ئم 
رکعتینء ٹم رکعتینء ثم رکعتین, ثم رکعتین, ثم أوتر؛ ثم اضطجع, حتی آتاہ الؤذن فقام 
فصلی رکعتین وق جو در سی الصبح؟. ٰ 
وٹی روایة للبخاري أیضا :)٣٦٦٦(‏ 'تَامّتٗ صلاتہ ثلاث عشرة رکعة ثم 
اضطجع فنام حتی نفخ - وکان إذا نام نفخ - فآذنه بلال بالصلاۃء فصلى وم یتوضأ. 
ْ وٹی روایة أبي دارد )۱۳٦٣١(‏ عن عبد اللہ بن أبی قیس قال: قلت لعائشة رضی اللہ 
عٹھا: بکم کان رسول اللہ پ8 یوتر ؟ قالت: ہکان یوتر بأربع وثلاثء وست وثلاث, 
وشان وٹلاٹ, وعشر وثلاث: وم یکن یوتر بأنقص من سبعء ولا باکٹر من ثلاث عشرة. 
قال ابن ا حمام جمعا ہین الروایتین: روایة عائشة الاأول تترجح علیھما ترجیحاً 
للروایة الثابتة عنھا ٹی الکتب الستة علی الثابتة عنھا ٹی ہبی داودہ بمفردہء وعلی حدیث 
ابن عباسء لأن عائشة أعلم بتھجدہ عليه السلام من ابن عباس, ومن جیع الناسء وغایة ما 
خکاہ ہو ما شامدہ ٹی لیلة فاذۃء وھی أعلم بما کان عليه ٹی عموم لیاليه إلی أن توفاہ الله 
تعای.. ومع هذا قد اختلف علی ابن عباس أیضا؛ فسال الشعبي عبدالله بن عباس, وعبداللہ 
بن عمر عن صلاة رسول اللہ گی فقالا: ثلاث عشرة رکعة منھا شانء ویوتر بٹلاث, 
ورکعتین بعد الفجر. وھذا موافق لحدیث عائشة رضي اللہ عنھاء وکأنه حکی ن تلك 
الروایة ما شاہدہہ ثم علم بواسطة أزواجه رضی اللہ عنھن ما استقر حاله عليەء فلما - 


رو ۲۳۸ 
. ( فیسجد السجدة ) قال البیضاوي: فيه دلیلٌ علی أنہ بجوز التقرب إلی 
الله تعا ‏ یی بسجدة فردة لغیر التلاوۃ والشکرل'). ٰ 
والظاھر ان الفاء تفصیلیةء ومن ذلك؛ بیانء یعنی: فیسجد کل 
بن أو تبعیض, أي: یسجد بعض السجدۃ بقدر ذلكء ویژیدہ لفظ أبي 
داود: ہو یمکٹ 6 سجودہ۷ ۲۲ 
( اضطجع ) استحبه الشافعی. وقال أُحمد: لا يثبت فیيه حدیث. وقال 
مالك: بدعة. 


< فلما سأله الشعبي عن صلاتہ صلی اللہ عليه وسلم أجاب ہما علمه متقررا. اھ ملخصا 
من دالفتح). 

وقال السھارنفوري فی فالبذل ۲۸۸/۲: لیس هو باختلاف ںی الواقع, بل تع 
الاختلاف فیھا بحسب اختلافات الأوقات ىی الاداء فإن رسول اللہ ےی صلاھا دائما؛ کَ 
صلاھا علی کیفیة خاصةء وأخری علی کیفیة اُخریء فلھذا وقع الاختلاف فیھا 
عتصوضاً ٹی الروایات التي روت عائشة فإنھا کثیرۃ الاختلاف بحیث یصعب ا جمع 
بینھماء و ھھذا حکم بعضھم بالاضطراب فیھاء وحاشا من ذلك. اھ. 

( قوله: استحبهہ الشافعی ) قال النووي فی 'شرح الهذب؛ :۲۷/٤‏ السنة ان 
یضطجع علي شقہ الأیمن بعد سنة الفجر؛ ویصلیھا ق أُول الوقت؛ ولا یترك الاضطجاع 
ما اأمکنەہ فإن تعڈر عليه فصّل بینھما وبین الفریضة بکلام. وقال الإمام البيھقي فی ەالسنن 
الکبری:: أشار الشافعي إلی ان امراد بھذا الاضطجاع: الفصل بین النافلة والفریضةم - 


۔)( (مرقاة الفاتیح) ٣/۳٣‏ 
رواہ أبو دارد (۱۳۳۸) ٹی صلاة اللیل۔ 
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فیحصل بالاضطجاعء والتحدث,: أو التحول من ذلك ال مکان: أو نحو ذلكء ولا یتعین 
الاضطجاع. قال النووي: والمختار الاضطجاع لظاھر حدیث أيي ھریرۃ". 
(قولہ: لا یثبت فیه.حدیث ) قلت: وقی التمھیدہ :۱۲٦/۸‏ قال الأثرم: سمعت 
او سح اس لت ج ہد سس اس فالسا الا اک رحل 
ٹم سکت کانہ م یعبه إن فعلهہ قیل لە: لِم لَمْ تأخڈ بە ؟ فقال: لیس فی حدیث یثبت؛ قلت 
لە: حدیث العمش عن أيي صال عن أيي هریرۃ ؟ قال: رواہ بعضھم مرسلا. وذکر الائرم 
من وجوو عن ابن عمر أُنە أنکرہء وقال: إنھا بدعة, اھ. 

قلت: ولکن جزم ابن قدامة ٹی هالغنی؛ ۱( باستحبابه ثم قال: وروي عن 
ا مد أنه لیس بسنةء لأن ابن مسعود أنکرہ. وقال بعد ما ذکر حدیثی أأيي ھریرۃ وعائشة: 
اثباع النبی صلی اللہ عليه وسلم فی قولہ وفعلہ أولی من اتباع من خالفہ کائنا من کان. 

( قال مالك بدعة ) نقله القاضی عیاض فی ؛إکمال العلمہ ١۸/۳‏ عنه وعن 
جھور العلماء وجماعة من الصحابة. 
ٰ وقال الباجی فی ۷ا نتقی؛ :۲۷٦/١‏ ہذہ الضجعة لیست بقربةہ وإنما کان النبي 
صلی اللہ عليه وسلم یضطجع راحةً وإبقاءٗ علی نفسہ. قال مالك: من فعلھا راحة فلا بأس 
بذلك ومن فعلھا سنة وعبادة فلا خیر ٹي ذلكء وإل ھذا ذھب جماعة الفقھاء. وقال ابن 
حبیب: اَُستحِبُ الضجعة بین رکعتي الفجر وصلاة الصبح. 

وقی ہالتمھید؛ ۸/٦۱۲ء‏ ودالاستذکار؛ :۷١/٢‏ روی ابن القاسم عن مالك أنە قال: 
لا بس بالضجعة بین رکعتي الفجر وصلاة الصبح إن م يہ بذلك الفصل بینھما. 


٭ وو ما رواہ ابو داود ٹی ڈالسنن6 )۱۲٦١(‏ عن اي ھریرة رضی الله عنه مرفوعاً: (إذا صلی أحدکم الس رکعتین قبسل ال ےبح 
فلیضطجع علی ینه)؛ فقال له مروان بن ا حکم: أُما بجزئ احدنا نمشاہ إل اللسجد حؾ یضطجع علی عینە؟ قال: 9لا1. 


نٹریی الرفیع ج٢‏ کو 
وہذا الاضطجاع کان للاستراحة وتحصیل النشاطء ولذا ترکە عليه 
السلام کثیرا. وأغرب این حزم حیث قال بفساد الصلاة بت رکھ. 

وذکر الش وکانی فیه ستة أقوال للعلماء. 


( قوله: ذکر الشوکانی إلحخ ) قلت: تلك الأقوال٠‏ ذکرھا العینی نی ؛٣العمدة:‏ 
٣١‏ والش وکانی فی فیل الاأوطاره ۲٥/۳‏ والشیخ الؤلف أیضاً ذکر ھا فی ہالأوجز؛ 
٥/۱‏ :: عن العینی؛ فقال: اکثر ما اخذت عن العینیء لأنه واضح. ْ 

فقال العینی: ھذہ الضجعة سنة أو مستحبة أو واجبة أو غیر ذلك: ففیه اختلاف 
العلماء من الصحابة والتابعین ومن بعدھم علی ستة أقوال: اأُحدھا أنہ سنةء وإليه ذھب 
الشافعیء وأصحابه وصوبہ النوويء واختارہ. والثانی: أنە مستحبء وروي ذلك عن 
۔جماعة من الصحابةء وجماعة من التابعین. والثالٹ: أنه واجب مفترض لا بد من الاتیان بہه 
وھو قول ابن حزمء فقال: ومن رکع رکعتی الفجر لم تجزہ صلاة الصبح, إلا بن یضطجع 
لی جنبہ الأیمن بین سلامہ من رکعتي الفجر وبین تکبیرہ لصلاة الصبحء وسواء ترك 
لَِجْتَة عِندا أ نسیانا وسواء صلاھا ٹی وقتھا أو صلاھا قاضیا هھا من نسیان أو نوم. 
والرابع: أنه بدعةء روي ذلك عن ابن مسعودہ وابن عمرء ومن کرہ ذلك من التابعین: 
الأسود بن زیدء وإبراھیم النخعی؛ وسعید بن ا مسیبء وسعید بن جبیر ومن الأئمة 
بالك بن أنس, وحکاہ القاضی عیاض عنه وعن جمھور العلماء. وا حخامس: أنہ خلاف 
الأول؛ روي ذلك عن ا حسن. والسادس: أنە لیس مقصودا لذاتہء وإنما للقصود الفصل 
ہین رکعتي الفجر وبین الفریضةء إما باضطجاعء أو حدیث: أو غیر ذلكء وھو محكي 
عن الشافعي. ُھ. 

قال الشیخ ٹی هالأوجز؛: جعل الس وكاني الأولیین اخ وزاد القول السادس: _ 
التفرقة بین من یقوم باللیلء فیستحب لە ذلك للاستراحةء وبین غیرہ واختارہ ابن العربی - 
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< فقال: لا یضطجع بعد رکعتی الفجر لانتظار الصلاة إلا ان یکون قام اللیل فیضطجع 
استحباباً لصلاة الصبح فلا بس بە. وھو الراجح عند الشیخ ا مؤلف. 

٭ وقال الشامی ٹی درد ا حتارہ :۲۰/٢‏ صرح الشافعیة بسنیة الفصل بین سنة الفجرء 
وفرضه بھذہ الضجعة اخذاً من ہذا ا حدیث. وظاھر کلام علمائنا خلافہ حیث لم 
یذکروھاء بل رأیتُ نی موطإ الإمام حمد ‏ رمہ اللہ تعای ما نصہ: أخبرنا مالك عن نافع عن 
عبد الله بن عمر أنه رأی رجلا رکع رکعتي الفجر؛ ثم اضطجع, فقال ابن عمر: ما شأنہ ؟ 
فقال نافع: یفصل بین صلاتهء فقال ابن عمر: وأيٗ فصل أفضل من السلام 1 

قال حمد: وبقول ابن عمر نأخذء وہو قول أبي حنیفة ‏ رمہ اللہ تعالی. 

. قال الشیخ: فظاھر أقوال الأئمة اروابات ان من جعل الضجعة سا لاف 
للفصل أو لغیرہ, الک وَمَا ‏ وَ از فا واھا ومن جعله للاستراحة بعد قیام اللیل سواء بعد 
ارکعتي اق 6ساق ال وھ أر قبلھما فلا إنکار علیھا عن وو موہ 
وجعلوھا مندوباً مرغبأء وھو الؤید بالنظائر فإنه عليه الصلاة والسلام جعل القیلولة مندوبا 
تقویَةً علی قیام اللیلء والسحورَ تقویة للصوم وغیر ذلكہ فھذہ الضجعة مقویة لصلاة 
الصبح بعد قیام اللیل. 

وقال العلامة الکشمیري قِٰ فیض الباري؛ ۱.: اعلم ان النفیة راوا 
الاضطجاع بعد سنة الفجر جائزأہ ولم یروہ سنة مقصودة قی حقه صلی الله عليه وسلم. ما 
لو راد اُحدٌ ان یقتدي بعادات النبی صلی اللہ عليه وسلم یؤجر ا زضم ‏ تضرتاق 
حقه. ثم تیب إلینا أن الاضطجاع بدعة عندناء مع أن ال حنفیة لم یقولوا ب4, 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲۲ 
ْ قلت: لکنە یعارض ہما سیأتی”) من روایة مسلم ہکلما کان لیلتھا 
حرج لك البقیع. واجاب عنهہ الشیخ بأنه یخرج طالماء وذ کرہ ب٥‏ کلما؛ 
مبالغة, قلت: ویمکن ا جمع بأن الاضطجاع بین الفرض والسنةق وا خروج 
[۱۱۹۲ا(واإحدی عشرة رکعة ) وأما روایة: نجس عشرة؛ فمحمولة 
علی أنه عليه السلام کان یفتتح صلاة بر کعتین خفیفتین. والأأظھر أنھا محمو لة 
۱۱۱۹۳۱( برکعتین خفیفتین ) قیل: ھما تحیة الوضوء. والاأظھر آنھما 
من التھجد لیآأنہ لا صلاة ٹاتحیة مستفلاہ قتخفف فی الأولین لتحصیل 
الدشاط۱۳. 
1۱۱۹۰( بین الوضوئین ) الاسراف والتقتیرء أو توضأً مرتین مرتین. 

..( وکان فی دعالہ ) أي: من جملة دعائہ تلك اللیلةہ و إذا خرج لصلاة 
الصبح کما ٹی ا حصن٠.‏ 

( قوله: کما ٹی ا حصن ) قلت: قال الشیخ محمد ا جزري: إذا خرج للصلاة فلیقل: 
اللهمٌ اجعل فی قلبي نورا.. إلح+. انظر 8ا حصن ا حصین؛ مع شرح الشوکانی 'تحفة 
الذاکرین؛ .٠٤١١/۱‏ 


”'ي أول الفصل الثالث من باب زیارۃ القبور برقم )۱۷۲٦(‏ ونصه: عن عائشة قالت: ل9کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسسلم کلمسا 
کان لیلتھا من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یخرج من آخر اللیل إلی البقیع..8 الحدیث: رواہ مسلم (۲۲۹۹)۔ 

۳ رتا ۲۳۸۷۳. 

”' ملخصٰ من 9الرقاة4 ۲۳۹/۳. [ رضوان اللہ النعمان]. 


ت ٣‏ 
.( واجعل لي نوراً ) إ مال لتلك التفصیلات. 

( وذکر ) أي: الراويء أو ذلك البعض ى روایة أخری!'. 

وٹی الحدیث دلیلٌ علی ان نوم الأُبیاء لیس بناقض. 

۷ھ لارمقن ) العدول إ ی الضارع استحضاراً للواقعة نی ذھن 
السامع. ۱ 

( طویلتین ) التکریر للتاکیدہ لا للتأاسیس. وھذا ا حدیث وما قبله یدل 
علی تثلیث الوتر. والعجب لن وھم فيه فقال: إن فیه: أنە أوتر بواحدۂة. 

نعم إن کان أربع مرات کما سیأتی فیکون دلیلا علی ان الوتر واحد. 


( قوله: نوم الأبیاء لیس بناقض ) قال الشیخ ابن نجیم ٹی ٢البحرہ :٦١/١‏ صرح فی 
دالقنیةہ بأنہ من خصوصیاتہ عليه الصلاة والسلامء وهٰذا ورد ٹی هالصحیحین:: ٭أن النبي 
صلی اللہ عليه وسلم نام حتی نفخ ثم قام إلی الصلاۃ ولم یتوضأہ ما ورد فی حدیث آخر: 
ان عیني تنامان ولا ینام قلبي؟. 
( قولہ: إن کان أربع مرات کما سیأتی ) أي: سیأتی نی قول الخطیب: قولە: ٢م‏ 
صلی رکعتین وھما دون اللتین قبلھماہ أربع مرات؛ ھکذا ٹی اصحیح مسلم؛ إلح. 

فعلی ہذا یکون ا جموع اٹنی عشرة رکعة قبل الڑیتارء ویکون الرکعة ثلاث 
عشرة بالڑیتار بواحدة. ولکن قال ابن الملك: ھذا یدل علی أنە أوتر بثلاث لأنه صلی 
عشراً فی مس دفعات, یعنی: ما عدا ا حفیفتین, أو علی ما ذکرہ ٹی هامصابیح+. کذا فی 
وامرقاقء .۲٤٢٢/٣‏ - 


قلت: الأول قاله ابن اللك؛ والثانِ قاله القاري: وظھّرہ. ڈالرقاۃ6 .۲٤١٢/۳‏ 


سے ٰ ۲٤‏ 
( قوله ) أي قول زید. وھذا إیراد علی اللصابیح حیث ذکرھا ثلاٹا.. 
ل٦٠‏ ۶۹۵۶" والفتح 
والتشدید بمعنی اُسن, وھو الاوجہ۔ _ 
۱۰( النظائر ) فی خلاف الترتیب؛ وھو خلاف الاأوی؛ وقیل: 
یکرہ. وا جواب أنه یکرہ حینئذِ لإجماع الصحابة علی ذلك الترتیب دون 


- وقال ا حنفی: وقع فی نسخ ؛المصابیح:؛ ثلاث مرات فأخذ بظاھرہ شارحوہ وقالوا: الوتر 
ثلاث رکعات: لأأنه عدٌ ما قبل الوتر عشر رکعات لقولہ: ہرکعتین خفیفتین ثم طویلتین, 
فھذہ ُربع رکعات؛ تم قال ثلاث مرات و ھما دون اللتین قبلھماء فھذہ ست رکعات 
خر4, ٰھ. کذا ٹی ہجم الوسائل؛ للقاري ص: ۰ ْ 

قلت: ھذاء اض تاس ماصضسم فرغہ هذا اللفظ ففی نسخ 
۷الوطأ؛ وقع ذ کر ٴم صلی رکعتین وھما دون اللتین قیلھاء مس مرات؛ وئٹی بعضھا آ ری 
مرات کما قاله ا خطیب الشرڑئ دی بعص نسخ ابن ماحة: ڈلاٹث مرات؛ ری بعضھا 
أُربع مراتء و فی نسخة الوطاً امام محمد: مرتین فقط. 

. قال الشیخ رحمہ الل: فْلِم بذلك ان الاستدلال بھذہ الروایة علی ششيءٍ من عدد 

الرکعات مشکل. ولبسط الکلام فیه راجع إلی ٥أُوجز‏ اللسالك؛ .٦٢۲۸/۱‏ 

( قوله: بدن ) قلت: وقی ؛لسان العربہ: بَدّلت بالتشدید یعنی ہکیرت وََستَنّتٌ, 
نقال: بَكَكنَ الرجل کیٔدینا: إذا اس والتخفیفٔ من البدانة وھی کثرة اللحم, وِيَدُلْت آي: 
چو مھت ' وبَدتَ الرجلُ بالفتح يَیدنُ بُدُتا اکا فی انت إذا ضخم ٠‏ وكکذلك بَدُنَ 
بالضم یدن تدانڈ | داللسان؟ مادة: ب د نا. 


ما بین المعکوفین ساقط من اللحطوطق وأثبته من 9الرقاۃ) .٤٦٢٢/۳‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ دی 





هذا الزمان. قال آردوۃ هذا ترتیب ابن مسعود. 
(۸٥٠٠١‏ فوا) أُي: متجاوزاً عن اللعھود کالقیام. 
وا مر اد بالاستفتاح قراءۃ الثناء أ و اففتاح القراءء فیکون یانا للجواز: 
اثم ہل قرأ الفاتحة ؟ ظاھر الروایة: لاء لکن قال القاري: بعد الفائحة 
کما ٹی هالأزھار؛ء أو الفاتحة فاتحة البقرة معھا. اھ( 


(]۱٢٠٥[‏ حتی أصبح بآیة ). حتی قیل: لم یقراً الفانحة ولا شیا آحسں 
ویْفَھَم ھذا من روایة الطحاوي بلفظ: ٭کان بھا یقوم وبھا ی رکع؛ إخ. 
یشک لُ علی من ادعی. رکیة الفاتحة أُزید من ا حنفیة. قیل: کان الاستغراق. 


( قوله: متجاوزا عن العھود ) قلت: قال ٹی ۷ا حاشیةہ عن دهاللمعات؛: قوله: کان 
رکزعہ نوا من قیامہہ إلحخ؛ أي: فی التطویلء فکما طوٗل القیام عن القدار العھود کذلك_ 
طوٗل الرکوعء لا أنه کان مقدار القیام حقیقةہ وکذلك ق البواقي. 
ْ ( قوله: حتی قیل: مم یقراً ) قال ٹی دالعرف الشذي؛ ۱۰۲/۱: وادعیت أنە عليه 
الصلاة والسلام ما قرأً الفاتحةء ولا شیئاً غیر هذہ الآیة فی القیام وال رکوع والسجودہ ویدل 
علیہ طرق ا حدیث: وف ۷الطحاوي؛: ەکان بھا یقوم وبھا یبرکع وبھا یسجد!'' فدل ھنذا 
الطریق أیضاً علی دعواي. فیشکل الأمر علی القائلین بفرضیة الفاتحة أزید منە علی 
لأحناف, فإن للصلاۃ أصلا علی منھبناء لا علی مذھبھم: فیفید ا حدیث فی وجوب 
الفاتحة, قال الکشمیری: اس یپ وسس یی 3 الاستغراق. 


مرقاۃ الفاتیح) ۲٢۸/۳‏ وزاد فیە: اما حذف للعلم بە. 
قلت: روی الطحاري فی 9شرح معان الآثار؟ )٦۰۶٢١٢(‏ عن حسرۃ بنت دحاحة قالت: معت أبا ذر قال: 9حعل رسول الله صسلی 
الله عليه وسلم یقرأً آیةّ من کتاب اللہ تھا برکع؛ وتھا یسجد, وھا یدعو). 


وی ہو 
(۱٢۰١۹ 7۲‏ لأرقین ) أي: لأنظرن. 

(للصلاة ) أي: لأجل الصلاه. 

(حتی ری فعله ) لاقتدیٰ به. 

۲۷( وف آخر یف بعد ذکر الاستعاذة. 

"( ٹم یقرأً) الفاتحة أ و القراعءة مطلقا 

باب اتحریض علی قیام الیل 

ا۱۲۹ ( یعقد ) یشد. 

".( الشیطان ) بنفسهہ أو جندہ. والمراد الحقیقة کالساحرہ أُو کنایة عن 
007 وقیل: المراد عقد القلب وتصمیمہ. والتفصیل ٹی دالفتح). 


( قوله: والتفصیل ٹی االفتح؛ ) قال ا حافظ: وقد اختلف ثىی هذہ العقد؛ فقیل: ہو 
علیٰ ا حقیقة وآأنہ کما یعقد الساحر من یسحرہ. واکٹر من یفعله النساء تأخذ إحداھن 
الحخیطء فتعقد منه عقدةء وتتکلم عليه بالسحر فیتأثر لسحور عند ذلك: وعلی ھذا فالمعقود 
“ شےء عند قافیة الرأسء لا قافیة الرأس نفسہا. وھل العقد فی ىشعر الرأس أو فی غیرہ ؟ 
الأقرب الثاني. إذ لیس لکل أحد شعر. وقیل: هو علی ا جاز کأنہ 'شبہ فعل الشیطان بالنائم 
بفعل الساحر با مسحور فلما کان الساحر یمنع بعقدہ ذلك تصرف من بحاول عقدہ کان 
ھذا مثله من الشیطان للنائم. وقیل: ا مراد بہ عقد القلب؛ وتصمیمه علی الشیء؛ کأنه 
یوسوس لہ بأنه بقی من اللیلة قطعة طویلقہ فیتأخر عن القیام. وانخلال العقد کنایة عن علمہ 
بکذبہ فیما وسوس بە. وقیل: العقد کنایة عن تثبیط الشیطان للنائم بالقول ا مذکور؛ ومنہ 
عقدت غلاناً عن امرأتهہ؛ أي: منعتہ عنھاء أو عن تثقیله عليہ النومء کكأنہ قد شد عليه 
عُداداً. وقال بعضھم: ا مراد بالعقد الثلاث: الأکل, والشرب, والنومء لان من اکٹر - 


نقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۷ 
٣‏ وقال الشیخ ٹی ہحجة اللہ البالغةہ: نی جربت ھذہ العقد مع علمی أنه 
من الشیطان('. ۳ 

١۲٢٠[‏ ( وقد غفر لك ) البیاء ما کانوا معصومین فاختلف 
الفسرون فی تفسیر الآیة: فقیل: ا مراد الصغائر. وقیل: خلاف الاأول. وقیل: 
العمل بالرخص, لسنات البرار'''. وقیل: الراد بالمغفرة العصمة عن - 
الذنوب, فالمراد بما تآخر وما تقدم: ا حصر والاستغراق. اد ۶ع۲۸), 





عغالکل و رلحرے 5 یس واستبعدہ ا حب الطبريء لأن ا حدیث یقتضی أن العقد تقع 
عند النوم فھی غیرہ. ٰ 

قال القرطبی: ا حکمة فی الاقتصار علی الثلاث: ان اغلب ما یکون انتباہ 
الإنسان ٹی السحر فإن اتفق لە ان یرجع إلی النوم ثلاث مرات لم تنقض النومة الثالثة إلا 
وقد ذھب اللیل'. 

وقال البیضاوي: التقیید بالثلاث إما للتاکیدہ أو لأنه یرید اأن یقطعہ ون طلاۃ 
اشیاء: الذکر؛ والوضوءہ والصلاةء فکأنہ منع من کل واحدة منھا بعقدة عقدھ علی 
رأسہ وکان تخصیص القفا بذلك لکونہ حل الوھم ومجال تصرف وھو أطوع القوي 
للشیطان وأسرعھا إجابة لدعوتھ. انتھی ملخصاً من 'فتح الباري؛ .)۱۱٤١١(‏ 


ا2 قلت: ونصه ٹی 9ححة الل٤ ٣١٤/١‏ ھکنا: اون حربت تلك العقد لتلاث وشاھدت ضرھا وتاثیرھا مع علمی حینئل بأنە 
من الشیطان وذکكکري هذا ا لحدیث٤.‏ 

بن تمامہ: 9حسنات الأہرار سیات القربین؟. ھذا من مقولة اب نید نقله عنه القرطي فی فالفھم) .٣۸/۳‏ 

 ”‏ أھتد إل مراد الشیخ نذا الرمز۔ [ رضوان اللہ البنارسی ]۔ 

قلت: : کذا ٹی (الفتح)؛ ونص القرطی -ی 2الفھم) ٣٤/۷‏ ھکنا: ہما خص العقد ات1 لن اف ما رکرتا انا قاع لس 

فإِن اتفق لە ان یستیقط ویرجع للنوم ثلاث مرات؛ لم تنقض النومة الثالئة ٹی الأغلب؛ إلا والفجر قد طلع. واللہ أعلم. 


التقریر الرفیعم ج٢‏ ۲۰۸ 


٭ ٭ ےی ھی ھ٭ و ؿ ئؿ٭ ی٭ ع۔ ھی ھی ی٭ 2ھ“ ٤بی‏ ٭ہ یو یووم جو جم ٭و*٭ مج ي جم یج جم هی جج جج می یی مج ئج ئی یؿ یج ےی وو ےم و وھ وو و یج وو ےو مم ےو هو ھ* ے وم ھ و می و م* مج 


<۰( اختلف الفسرون ىف تفسیر الآیة ) ذکر القرطبي فی :تفسیرہہ ۲٦٢/٠٢‏ 
اختلاف مل ہے ٹی معنی لیر لكَ الله ما ٍ۰ مِن ذَلك وما جا فقال: 
قیل: ۂما تَِقَداّمَ مِنْ ذُليك> قبل الرسالة۔ طوما تَأتَر بعدھاء قاله مجامد. وقال 
الطبری: 7 و د4 قبل الرسالةہ فک 0ا ال رف رو ل عتو القق عفال سیت 
الثوري؛ والواحدي: ما تقد امہ ما عملقہ ٹی ا جاهلیة من قبل ان یوحی إليك۔ ٭وما 
أَر کل شيء لم تعملہ. قال القرطبی: فھذا قول. وقیل: للما تدم قبل الفتح. 
(وْما تأكر> بعد الفتح. وقیل: ہما تَقْدّمَه قبل نرول هذہ الآیة. (وْما ماك بعدھا. 
وقال عطاء ,0ئ0" (ما تِقدم4 یعنی من ذنب أبويك آدم وجحواء. طوما تَأخرہ من 
ذنوب اُمتك. وقیل: ما تقدم4 من ذنب أبيك إبراھیم. (وٴما تَأخَرک> من ذنوب 
النبیین. وقیل: ما تقاّم4 من ذنب یوم بدر. وھو أنه یدعو ویقول یوم بدر: اللّھم إِن 
ثھلِك ھذہ العصابة لا تُعبّد فی الأرض ابدا. ٭وما رپچ من ذنب یوم حنین. وھو أنە 
ما رمی با حصباء ٹيی وجوہ اللشرکینە وانھزم القوم عن آخرھمء فلم یبق أحد إلا 
الات عزناہ ٹاڈ رحصیاء عقال صلى اق علف ہل آرط آرے برا نال 
الله عرٌ وج" ف(وْما رَتَیّتَ إِڈ رَمیٔتٗ وَلکِر"ً اللهَ رٌمی4 الأفال: ۱۷ء فکان هذا هو الذنب 
اللتاخر. ساس سو ااطنے دامع لأحکام القرآنہ .٦٦۳٢ - ۲٦٢/٠٢‏ 

ْ وٹی تفسیر الخازن؛ :۱٥١/٤‏ قیل الراد سا گاہس سر رفا 7ن 
لنبی صلی اللہ عليه وسلمم یکن لە ذنب کذنوب غیرہہ فا مراد بذکر الذنب هنا ما عسی 
أن یکون وقع منہ من سھو وتوہ لأن حسنات الأبرار سیئات القرینء فسماہ ذنباء فما 
کان من ھذا القبیل وغیرہ فھو مغفور لەہ فأعلمہ الله عزٌٗ وجلٌٗ بذلك, وإنه مغفور لە لیتم 
نعمتہ عليه بالنبوۃء وما اأعطاك من الفتحء والنصرء والتمکین. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ٰ ۱ ےہ 


( افلا اکون عبداً إلح ) أي سن 


.( قولہ: المراد الصغائر ) قلت: قال القرطبی فی ٥تفسیرہ؛‏ ۳۰۸/۱: اختلف العلماء 
ہذا الباب ھل وقع من الأنبیاء صلوات اللہ علیھم جمعین صغائر من الذنوب؛ یؤاخذون 
بھا ویعاتبون علیھاء أم لا ؟ - بعد اتفاقھم علی اُنھم معصومون من الکبائر ومن کل رذیلة 
فیھا شین ونقص -. فقال الطبري وغیرہ من الفقھاءہ والمتکلمین وا حدثین: اتقع الصغائر _ 
منھم. خلافاً للرافضةء حیث قالوا: إنھم معصومون من جمیع ذلك. وقال جمھور من 
الفقھاء من أُصحاب مالكء وأبيی حنیفة والشافعی: إنھم معصومون من الصغائر کلھا 
کعصمتھم من الکبائر اجمعھاء 2و باتباعھم ٹی أفعا مم وآثارمم زسرفم ار مطلفامن 
غیر الترام قرینقہ فلو جَوَرنَا علیھم الصغائر لم یمکن الاقتداء بھم إذ لیس کل فعل من أفعام 
یتمیز مقصدہ من القربة والإباحة أو ا حظر أو العصیةء ولا یصح ان یؤمر امرء بامتٹال أمر 
لعله معصیةء سیما علی من یری تقدیم الفعل علی القول إذا تعارضا من الاأصولیین. قال 
الأستاذ أبو إسحاق الڑسفرئینی: واختلفوا فی الصغائرء والذي علیہ الأکٹر أن ذلك غیر جائز 
علیھمء وصار بعضھم إلی تجویزماء ولا أصل لهمذہ القالة, 
( أفلا اکون إلح ) فی اللخطوطة هنا بیاض. قلت: قال الشیخ انور اتی + 

دالعرف الشذي؛ :٦٦٤/١‏ عن الزمخشري: ھا ھنا بتقدیر ا جملةہ فإن مقتضی ہمزة 
الاستفھام صدارة الکلامء ومقتضی الفاء توسط الکلام فتقدر جملۃء ویکون التقدیر: أ اترك 
الصلاة فلا کون عبداً شکوراً ؟ فعلم اأُن صلاتہ عليه الصلاۃ والسلام شکرأ لل تعالی. 

وقال للناوي فی 'فیض القدیر؛ :)۷۱۳٤٣(‏ هو استفھام علی طریق الإ٘شفاقء وھو 
أول من جعله للڑنکار بلا شقاقء أي: إذا أکرمني مولاي بغفرانہ أفلا اکون شکورا 
لاحسالہ أو أنه عطف علی محذوف؛: أي: اترك صلاتی لأجل تلك الغفرۃء فلا کون عبداً 
شکورا, وکیف لا اأشکرہہ وقد أنعم عليٌء وخصني مخیر الدارین. 





لنقریر الرفیع ج٢‏ ۱ _ مک 
ْ رُويَ عن علي رضي اللہ تعا لی عنه 8*“288٣-۳/+ِ+ء208‏ 0ءء" --- 
[۱))( ما قام ) حال من ف٣ُصبح؛‏ إن کان تامة وإلا خبرہ. 


( إل الصلاة ) الصبح أو التھجد. 


( قولہ: العبادة علی ثلاثة أنواع ... ) ٹی الخطوطة بعد ذلك بیاض. وقد ذکر 
ابو سر رر ی فربیع الأہرار؛ ۱٦١ ١‏ : عن 7 رضي الله عنہ: ٭أن قوما 
عبدوا اللہ 7 فتلك عبادة التجارء وآأن وا عبدوا الله رهبةء فتلك عبادة العبید 
وآن قوماً عبدوا اللہ شکرأء فتلك عبادة الأحرارہ. وعنه القاري نی ہا مرقاۃہ ۸/۳٦۲؛‏ 
واجمع الوسائل؛ ص: ۸۰ 
.١‏ قلت: ولکنہ ذکرہ آبو نعیم ٹی ۷الیقہ ٤٣/۳‏ ۱۳ء وابن عساکر فی تاریخ 

مشق؛ ٥/٢٣٣٥ء‏ وابن ا جوزي فی صفة الصفوۃ* ۹١/۲‏ من مقولة علي بن ا حسین 
ٔ علي بن أبي طالب؛ فقالوا: کان بقول علي بن الحسین: ؛إِن قوماً عبدوا اللہ _ 
رِھبةء فتلك عبادة العبیدء وآخرین عبدوہ رغبةء فتلك عبادة التجارء وقوما عبدوا اللہ 
شِکرأء فتلك عبادة الأحرار الأخیار. 

وی هالبدایة والنھایةہ لابن کثیر ۱۲۳/۹: اختصم علي بن الحسینء وحسن بن 
حسن - وکان بینھما منافسة - فنال منه حسن بن حسنء وھو ساکتء فلما کان 
و چو کا بن الحسین إلی منزلهء فقال: یابن عمٌ إن کنت صادقاً یغفر اللہ لی: 
وإن کنت کاذباً یغفر اللہ لك والسلام عليك, اتور فلحقهہ فصاللحھ. وقیل لە: من 
اأعظم الناس خطرأ ؟ فقال: من م یر الدنیا لنفسه قدرأء وقال أیضا: الفکرۃ مرآة تُري 
لسن حسنايہ وسیثائہء وقال: فقد الأحبة غربدہ وکان یقول: إِن قوما عبدوا اللہ إلح. 





نقریر الرفیع ج٢‏ ہے _. ٢٢۵١‏ 
( بال ) علی ا حقیقة حتی قیل: لو أمر یدہ لوجدہ رطبا. أو المراد تثاقل 
أذنه کانه ملئ فلم یسمع ال یر ۵۸کک۶یک5'٘ڈ٘۲ە۵ھءء8" 
الاستخفاف أُن یبول علی المستخف بەه. 


(۲٢٠۰‏ من یوقظ إلح ) أي: ہل یوجد أحد. والغرض ان ن یصلینء 
فیجدن ال لخلاص عن الفتن. ۰ 
( رب کاسیة ) أي: امرأةء أو نفوس. 
(عاریة ) مجرورة. أي: خالیة عن الثواب ... 


( قوله: حتی قیل: لو أمر ) قاله ا حسن البصري کما نقله عنهہ ٹی :الرقاۃہ .۲٦۸/۳‏ 
وقال الشیخ عبد الوہاب الشعرانی فی ؛لواقح الاأُنوار القدسیة فی العھود ا حمدیة 
١ا :٠‏ قد وقع لبعض أأُصحابنا ذلكء فقامء والبول سائح من أُذنیه علی 7 فغسلہ 
بحضرتي؛ وکان یعتقد أن ذلك معنی من المعانی. فینبغی لمن یؤمن بھذا ا حدیث 02 
الصباح ان یغسل أُذنه من بول الشیطان وإِن لم یرہ۔ 
وقال اأیضاً ۲۷۱/۱: وقع من بعضهھم شكٗ فی أنذ ذلك بول حقیقی فرأی الشیطان 
تی منامه وھو یبول ي أُذنہہ فاستیقظ والبول یخر من ثیابە. 
.( قولہ: عاریة: مجرورة ) قال الحافظ فی ٢لفتح* :)۷۰٦۹(‏ قال عیاض: الأکٹر 
با خفقض علی الوصف للمجرور بعرٌبً. وقال غیرہ: الاو الرفع علی إضمار مبتدإ: 
وا جُملة ٹی موضع النعت أي: هي عاریةء والفعل الذي یتعلق بەہ ە٢رٌبٌ‏ محذوف. قال 
السھیلی: الأأحسن اس خفض علی النعت. 
رآن غالبا اقرت ری الحطرظامة کت یاض عقال افائظ اسر 
ٹی ٦الفتح؛ :)۷۰٦۹۹(‏ اختلف ى ا مراد بقوله ٦کاسیة‏ وعاریقہ؛ فقیل: کاسیة فی الدنیا - 


لتقریر الرفیع ج٢‏ ے ٢٢٢‏ 

والمراد العاریة من الثیابء أو الفضح عند ا حساب. وا مراد بالآخرة 
القیامہ فکلھم یکون عریاناء أو الجنةہ فکیف ال جنة التی فیھا التعري ؟ 
وا جواب علی أُن یراد بە العریان عن الثوب, ان یراد بە القیامة. والمعنی: أُنھم 
لا یکون فی وقت یکسی فیه الأمم وأول من یُکسی إبراھیم عليه السلامء أو 
سی عاریة ٹی اأُحکام الآخرةء أُي: یعذبون ںی القیامة کما یعذب العاري. 

وٹی +مجۃة اللہ(١):‏ أي: کاسیة ںی الدنیا بأنواع اللباس؛ عاریة بی 
لآخرۃ عن ال جزاء ا حسن, وخالیة عنھا. 

ا۱۲۲۳( پینزل ربنا اتا وأطال الکلام فیه القاري؛ والعینی 
زافتج, أِ الراد ال رچمةء أو المنادي؛ وجاء ٹی روایة النادی ایضا٥ء‏ أو النزرول 
صفۃ ا جمال. ْ 


7 لثیاب: لوجود الغنیء عاریة ٹی الآخرة من الثواب لعدم العمل ٹي الدنیا. وقیل: کاسیة 
بالثیاب لکٹھا شفافة لا تستر عورتھاء فُعاقب قي الآخرۃ بالعري جزاءٗ علی ذلك. وقیل: 
کاقیای سے غارس الک لای گر خکرعی اھر رقرات ربز اس 
جسدھا لکٹھا تشد خمارھا من وراٹھا فییدو صدرھاء فتصیر عاریقہ فتعاقب نی الآخرۃ. 
وقیل: کاسیة من خلعة التزوج بالرجل الصال؛ عاریة فی الآخرة من سس فلا ینفعھا 
صلاح زوجھا. ورجحہ الطیبی لناسبة المقام. اھ بتصرف. 

( قوله: متشابہ إلح ) قلت: کا م سلنلاااہ جس فا افلاارہ 


9ححة الل البالفة8 .٥٤٤/۱‏ [ رضوان الل النعمانِ ]. 
0 روی النسائي پی (السنن الکیری) )١ .۲١٢(‏ عن أي ھریرق وأبی سعید مرفوعا: لإن اللہ عز وحل یمھل حیؾ یمەضی شطر اللیسل 
الأول؛ ٹم یأمر منادیا یناديء یقول: ھل من داع یستجاب لە ؟؛ ہل من مستغفر یغفر لە ؟ء ھل من سائل یعطی ؟٦.‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۳ ْ 


ہے ےو و جوم وم ے وے ےج ےے یج جےج٭ یج ھی ےی ھی ھ ھ”>٭ ھ یی مج و و اج وی جو وج ےو اج و جو وج ہج و و ے ے و ےی وو ےی وو جو ےج و ےو ےج مم جج 


< فالمشبھة حملوہ علی ظاھرہ عروی قح الله عن قوظحم -. وال خوارج؛ والعتزلۃ 
اُنکروا صحة الأحادیث الواردة فی ذلك جملة. وھذا ا راموت إنھم أولوا ما ٹی 
ھی گر ا راگ ا ہا ارت ا یڈ ریا غاد ایا غیرر اضاف 
فاجراہ علی ما ورد مؤمناً بہ علی طریق الإ مال منزھا للہ تعالی عن الکیفیة والتشییہ۔ وو 
مذھب الأئمة الأربعة, وغیرھم. وبعضھم فصل بین ما یکون تأویله قریبا مستعملاً تی کلام 
العرب؛ ویین ما یکون بعیداً مھجورأء فَأَوَلَ ٹی بعض, وِفَوَضَ فی بعض, وھو منقول عن 
مالك وجزم بە ابن دقیق العید. قال البیھھی: رانا الإیمان بلا کیف؛ والسکوت عن 
المرادء إلا ان یرد ذلك عن الصادق فیصار إليەء ومن الدلیل علی ذلك اتفاقھم علی ان 
التاویل المعین غیر واجب فحینئذ التفویض أسلم. وقال ابن العربی: حکی عن البتدعة رد 
هذہ الأحادیث؛ وعن السلف إمرارھاء وعن قوم تأویلھاء وبە أقول. فأما قولہ: ەینزل؛ فھو 
راجع إلی أفعالهہ لا لی ذاتہ بل ذلك عبارۃ عن مُلکِه الذي ینزل بأمرہ ونھیەہ والنزول کما 
یکون فی الأجسام یکون فی العانی فإن حملتہ ٹی ا حدیث علی ع تد شس جس 
البعوث بذلك, وإن حماتہ علی العنوي بمعنی أنە م یفعل ثم فعلء فیسمی ذلك نرولاً عن 
مزتبة إٰی مرتبة فھی عربیة صحیحة. قال الحافظ: ا لحاصل أنه تأوله بوجھین: إما بأن المعنی 
ینزل أمرہ أو اللك بأمرہء وإما بأنه استعارۃ بمعني التلطف بالداعین والاجابة مم. وقال 
البیضاوي ولا ثبت بالقواطع أنه سبحانہ مترہ عن ا لجسمیة والتحیزء امتنع عليه الترول علی 
معنی الانتقال من موضع إی موضع أخفض منہہ فا مراد نور ‏ رمتہء أي: ینتقل من مقتضی 
صفة الجلال التی تقتضی الغضب والانتقام إلی مقتضی صففة الإکرام التی تقتضی الرأفة 
وال رحمة. اھ ملخصاً من افتح الباري؛ .)۱۰۹٤۰(‏ وقد أطنب الکلامٌَ ٹی ذلك العلامة العینی 
ٹی هالعمدة: ۱۲۲/۳ والقاري فی ۷لرقاۃ ۲۷۰/۳. 


التقریر الرفیع ج٢ ٥‏ 


حاشرت و ىضر ود2 یں ا 0( 
قال: دینزل اللہ عزٗ وجَلٌ حین بیقی ثلث اللیل الآخر؛: وھو أصح الروایات. 
۱ قال ٹی هالعمدة ۳۱۷/۱۱ عن العراقی: وقد روي ٹی ذلك ‏ خمس روایات: أُصحھا 

ما صحح الترمذي؛ وقد اتفق علیھا جماعة منھم: مالك بن انس کلھم عن أبي ھریرة. 

الروایة الشانیة: ەینزل اللہ إلی سماء الدنیا کلٌّ لیل حین یمضی ثلث اللیل الأول 
ا حدیث رواہ الترمذي عن أبی ھریرۃ: ومسلم عنه؛ وعن أبی سعید. 

الروایة الثالثة: ٭حین یبقی نصف الیل الآخر٤؛‏ وٹی روایة: هإذا کان شطر اللیل؛ 
اور و رات ہذا مضی شطر اللیل؟ء کلھا عن أبي ھریر٥.‏ 

الروایة الرابعة: ەینزل اللہ تعال ی شطر اللیل أو ثلٹ اللیل الآخرہ إما علی الشك, أو 
وقوع ھذا مرۃء وھذا مرة. 

الروایة الخامسة: هإذا مضی نصف الیل أو لٹ اللیل؟ء وقی روایة: ہإذا ذھب لٹ 
اللیل أو نصف٥.‏ اس ظلصاس حية القاري؛ ۳۱۸/۱۱. 

. قال العینی بعد ما ذکر الروایات ا لحخمس: فإن قلت: کیف طریق ا جمع بین ھذہ 
الروایات التی ظاھرها الاختلاف ؟ قلت: أما روایة من لم یعین الوقتَ فلا تعارض یینھا 
وین من عین. وأما من عین الوقت؛ واختلفت ظواھر روایاتھم فقد صار بعض العلماء إلی 
لترجیح کالترمذي علی ما ذکرناء إلا أنە عبر بالأصح فلا یقتضی تضعیف غیر تلك 
الروایة, ما تقتضيه صیغة أُفعل من الاشتر غز اگ 

وأما القاضی عیاض فعبّر ٹی الترجیح بالصحیح فاقتضی ضعف الروایة الأخری!'. 


))۸( قالہ ٹی لإکمال العلم) ٣ء‏ وقال أیضا: وقد حتمل ا مع بین ا حدیثین اُن یکون النرول الذی أرادہ النیی صلی اللہ عليه وسسلم 
وعناہ - واللہ اُعلم بحقیقته - عند مضی الثلث الأرل والقول : من یدعوی ح٤‏ ی الٹلٹث الاخر, [ رضوان اللہ البنارسی ]. " 


مے)) ہے 


النریر الرفیع ج٢ "٥‏ 
(۱۱۲٢١١‏ ثم ینام ) أي بعد الوضوء. والراد بالأذان الأول أُذان بلال: 
فالثانی أذان ابن ام مکتوم. أو مطلق الأذان فالثانی الإقامةء وھو الأوجہ. 
()۱۲٢٢١[‏ اقرب م٭“یکون الرب إلح ) ما کان ھذا من تعال ی کما 
تقدم من نزوله عرٌ وجلٗ فی حدیث أبي ھریرۃء نسب إليه. وما تقدم ى 
السجدة: ۷ اأقرب ما یکون العبدہ('ء هو بیان أقربیة اأحوال العبد. 
(۱٦۲۳ ۰[‏ نضح ) کنایة عن التلطف. 


وأبي ھریرة - فکیف یضعفھا ؟ وإذا یکن ال جمع؛ ولو علی وجہ فلا یصار إلى 
التضعیف. وقال النووي: یحتمل ان یکون النبی صلی اللہ عليه وسلم اعلم بأحد الأمرین 
فی وقت فأخبر بہ ثم أعلم بالآخر پیػ وقت آخر فأعلم بەہ وسمع أبو ھریرۃ رضي الله 
تعالی عنه الخبرین فنقلھما جمیعاء وسمع أبو سعید الخدري رضي اللہ تعالی عنہ خبر: :الثلث 
الأول؛ فقط فأخبر بە مع أبي ھریرة, وھذا ظاھر, اھ من (شرح مسلم ۸۱. 

( قوله: أقرب ما یکون ) قال میرك: ا مراد هھنا بیان وقت کون الرب أقرب من 
العبدء وهہو جوف اللیل. والمراد ھنا بیان أقربیة اأحوال العبد من الرب؛ وھو حال 
السجودء تأمل. قال القاري: یعنی فإنہ دقیق وبالتامل حقیقء وتوضیحه أن ھذا وقت 
و مھ ری سس ہے وی اش کب ین ےرت 
اُدرك شرتهء ومن لا فلاء غایتہ أنە مع العبادة أتم منفعة ونتیجة. وأما القرب الناشئ من 
السجود فمتوقف علی فعل العبد وخاص بەہ فناسب کل محل ما ذکر فیه. من دا مرقاۃ: 
۳۳,.. 


)0 تقدم 7 حدیث أبي ھریرۃ برقم )۸۹٤(‏ قی الفصل الأول من باب السحود وفضله۔ 


نقریر الرفیع ج٢ ۲٦‏ 
ٰ [ہ ۱۱۲۳( و عشار ) ہ- 

(۱٣۱۲۳(‏ أفضل الصلاۃ إلح ) قیل: فیه حجة لأبی إسحق ا مروزي 
الشافعی حیث قال: التھجد أفضل من الرواتب؛ وقواہ القاري. وقیل: التھجد 
افضل مشقةء والرواتب أفضل تاکدا. 

.۷:۱۰( حملة القرآن ) أي: العامل بمعانيه. 


( قولہ: أو عشار ) فی الخطوطة ھنا بیاض. قال القاري فی ؛مرقاقہ ۲۸۱/۳: أي 
آخذ العشر؛ وھو اللکاس وإن اأُخذ أقل من العشر؛ لِأن ذلك باعتبار غالب أحوال الکاسین: 
وذلك لمضرته ا خلق. 

قال القرطبیي قِ دالْفھم؛ ٦‏ ھ الذي یأخذ ون الا ھا لا یلزمھم شرعا 
من الوظائف ا الیة بالقھر والجبر. ولا شثك فی أنه من أعظم الذنوب؛ واکبرھاء وأافحشھا: 
الہ غصب؛ وظلم وعَسف علی الناس؛ وإشاعة للمنکر؛ وعمل بە؛ ودوامٌ عليه. 

( قوله: قوٗاہ القاري ) قلت: مم ئقوٗہ القاري نفسہ بل حکاہ عن میرك شاہ. 
راجع ؛الرقاقہ ۲۸۱/۳. ٰ ٰ 

( قولہ: حملة القرآن ) قال الناوي فی فیض القدیر؛ :)۱۰٦۳١(‏ أي حُناظہ 
الحاملون لە فی صدورھم العاملون تلاوتہ وإلا کان ٹی زمرة من قال تعا لی ٹی حقه: 
(کگل الْحِمار يَحْيِلُ أَسْفَاراہ ( ا لجمعة: ٥ا.‏ 


1 
1 
2 


کے ۲۱۱۷ 
ٰ [ باب القصد "۷ العمل(١)]‏ 
٣٤٢۱(لا‏ یمل ) أي: لا یترك الأجر؛ أو لا یعرض. 
()٢۲٤٤(‏ فلیقعد ) أي: یترك العبادۃء أو لیصل قاعدا. 
(۱٢۲٤۸‏ فان م تستطع فعلی جنب ) أي: 3 
اعلم ان الاستلقاء ٹی مذھبنا أفضل من الاضطجاع. قال ابن ا ممام: لا 
ینتھض حدیث عمران حجة: فإنہ خطاب لەء وکان مرضهہ البواسیر(!' وھو 
مع الا مطفاور 





( قوله: الاستلقاء آفضل من الاضطجاع ) قلت: سو الاإمام مالك: وانغاقعی 
وأ مد ان الاضطجاع أفضل؛ فإن عجز عن الصلاة قاعداً یصلى عن جنبه مستقبل القبلة 
بوجھہء أي مضطجعا. واستدلوا بحدیث عمران ھذا: 'فإن لم تستطع فعلی جنب.. راچع 
دالشرح الکبیر؛ للدردیر ۲٥۰۸/۱‏ وہا جموع؛ ٤ء‏ وفامغنی؛ ۸۱ ٰ 

واحتج صاحب فا دایقہ ۷۷/۱ علی ما ذھب إليه ا حنفیة بقوله عليه الصلاة 
والسلام: ٭یصلی الریض قائماء فان م یستطع فقاعداء فان لم یستطع فعلی قفاہ یومئ ع إیماء 
فإن۔م یستطع فاللہ تعالی اأُحق بقبول العذر منه+. 

ولکن م یوجد الحدیث بھنا اللفظ. قال الزیلعی فی هالنصب٭؛ ۱۷٦/٢‏ وابن اغغمام 
ٹی ەالفتح؛ :٤/٢‏ غریب. وقال: ثم بتقدیر عدم ثبوتە لا ینتعض حدیث عمران حجة علی 
العموم فإنہ خطاب لە؛ وکان مرضہ البواسیرء وھو یمنع الاستلقاء فلا یکون خطابہ 
خطاباً ملأمةء فوجب الترجیح بالمعنی وھو أن المستلقی تقع إشارتہ لی جھة القبلق - -< 


اي عمل النوافل. ۱ 
کما نی روایة صحیح البحاري (۱۱۱۷) عن عمران بن حصین رضي الله عنہ قال: لکانت بي بوا۔سیں مسالت البی لپ اخ). 


لتقریر الرفیع ج٢‏ ۲۰/۸ 
()٢[‏ فله نصف اجر القائم ) ال حدیث بککل علا لاہ خمول 

علی الفرائض؛ أو النوافلء لا سبیل إی الأول لأنه إِن کان لی ا ظاانسرت 

قی الأجرء وإلا فلا یصح الفرض قاعداء فضلا عن اللضطجع. 

ولاسول ال الثانی أیضاء لأنه إن کان معذوراء فکیف التنصیف, وإلا 

فلا تصح النوافل مضطجعاً عند ا حنفیة. وسکت ابن امام فی ؛الفتحء نپ 

النوافل بعد ذکر ا حدیث عن ا حواب. 


< وبہ ینادی الفرض, مخلاف الآخر الا تری أنه لو حققہ مستلقیاً کان رکوعاً آو سجودا 
یل قبلةء ولو أتمه علی جنب کان إی غیر جھتھا. 

( قوله: لا تصح النوافل مضطجعاً ) قال فی :الدر الختارہ :۳٦/٢‏ ویتفل مع 
قدرتہ علی القیام قاعداء لا مضطجعاً إلا بعذر. قال الشامی فی درد ا تار ۲:. ما ذکرہ 
من عدم صحة التتفل مضطجعاً عندنا بدون عذرہ نقلہ فی هالبحرہ عن الأکمل فی شرحه 
علیٰ ٭المشارق٠.‏ وقال الکمال ٹی االفتح؛: لا أعلم الجواز ٹی مذھبناء وإنما یسوغ ثي الفغرض 
حالة العجز عن القعود. لکن ذکر ٹی :الإمدادہ ان ٹی العراج إشارۃ إلی ان تی الجواز 
خلافاً عندنا کما عند الشافعیة, اھ. 
تقر راقغافیة سن ملی الله مضظعا مع القدرة علی القیام وجھان: 
احدھما لا تصح؛ وھو الأرجح عند إمام ا حرمین. والثانی: تصح لحدیث عمران ھذاء 
وھذا الذيی صححہ النووي کما ٹی ا جحموع شرح ا مهذب؛ ٣/٭۲۷.‏ 

.( قوله: وسکت ابن امام ) قلت: قال ابن امام ٹی ۷الفتح* ٦٦٤/١‏ عن النووي: 
قال العلماء: هذا ٹی النافلة. ثم قال: ولا نعلم الصلاة نائما تسوغ إلا ٹی الفرض حالة العجز 
عن القعودء وحینئذِ یکر علی حملھم ا حدیث علی النفلء وا معارضة قائمة لا ترول إل سے 


التقریر الرفیع ج٢‏ 0" 

ومل القارئُ الحدیثَ علی الفترض الذي یقدر علی القیام با جبر 
والشدة. وقیل ِ توجیھہ: إنە حمول علی النفل, والنائم قیاس من الصحابي 
علی القاعد. وبسطہه محشی ہبی داود؛ اط عن ا خطابي. 





إلا بتجویز النافلة نائماء ولا أعلمه فی فقھنا. 

( قوله: باسطاً عن الخطابی ) قلت: قال ال خطابی ٹی ٭معا م السنن: :۲۲٥/۱‏ لا 
اعلم أنیي سمعت صلاہة النائم إلا پيی ھذا ا حدیثء ولا أحفظ عن اأحد من أھل العلم أنە 
رخص ى صلاة التطوع نائماء کما رخص فیھا قاعداء فإِن صحت' ھذہ الروایة وم 
یکن احد الرواۃ أُدرجه ٹی ا حدیث: وقاسه علی صلاة القاعد وصلاة امریض إِذام 
یقدر علی القعودہ فتکون صلاة ا لمتطوع القادر نائماً جائرة. واللہ اعلم. فأما من جهھة 
تقافر انا بعلی نشار کا رکآ سال 6ف للا شر 
شکل من أشکال الصلاۃء ولیس الاضطجاع ٹی شیء. من أشکال الصلاۃ. وکذا حکاہ 
عنہ ٹی ەحاشیة أبی داودہ ۱۳۷/۱. 

قلت: ولکن قال الخطابی فی کتابہ ؛أعلام ا حدیث٭ ۹۳۱/۱: کكکنتٗ تأولتٗ 
الحدیث فی کتاب ا٦العال؛‏ علی ان امراد بە صلاة العطوعء إلا ان قوله: ہمن صلی نائما 
خ؛ يُفْسٍد ھذا التأویلء لأن الضطجع لا یصلی التطوع کما یصلی القاعد. فرأیت 
الآن ان المراد به ا مریض المفترض الذي یمکنە أن یتحامل فیقعد مع مشقةء فجعل أجرہ 
ضعف أُجرہ إذا صلی نائماء ترغیبا لە ٹی القعود مع جواز صلاته نائما. وكذلك جعل 
صلاته إذا تحامل وقام مع مشقة ضعف صلاته إذا صلی قاعدا مع ال جواز. 


التقریر الرفیع ج٢‏ 0 

وقال السندي علی النسائی: إن ا حدیث خرج علی الأأصول. وأما 
صحة الصلاةۃ وعدمھا فیعرف من ا خارج. وکتب فی هحاشیة النسائيە: أن 
اکاات: دقائما؛ َال انائماء والمراد ب4 الصلي بالاشارۃ أُو علی ظھر 
الدابة ٹی القتال. 


النسائی؛ (ح:٦٦٦۱):‏ الوجه ان یقال: لیس ا لحدیث بمسوق لبیان صحة الصلاة 
وفسادھاء وإنما ہو لبیان تفضیل إحدی الصلاتین الصحیحتین علی الأخری؛ 
00 7 من قواعد الصحة من خارج بی أصل ا لحدیث أنه إذا صحت الصلاة 
قاعداً فھی علی نصف صلاة القائم فرضاً کانت أو نفلاہ وکذا إذا صحت الصلاة 
نائما فھی علی نصف الصلاة قاعدا فی الأجر. اھ. 

( قوله: کتب فی حاشیة النسائی: الصواب قائما إ لح ) قلت: نعم نقله حشي 
النسائي ١/٢٤۲ء‏ وعزاہ لجع مار الأنوار؛ للفتنی. ولکن لیس تی ٢ا‏ جمع؛ ھکذاء بل 
فيه4 افائماء بدل تقائماء فنصه ھکذا: قیل: صوابه: (فائماء أي بالإشار٥ء‏ کالصلاہۃ عند 
التحام القتال وعلی ظھر الدابة, 0.17 عليه العلامة الکبیر الشیخ ابو ا اثر حبیب 
ال ر من الأأعظمی: أي من الإیماء. اھ. وما فی دا جمع؛ فھو کذلك فی ہلسان العرب: 
لابن منظور ام: ن و م]. فلعل ما ق حاشیة النسائي؛ سبق قلم من ا حشی, أو خطأ من 
الناشر. واللہ تعا ی أعلم. 
۱ کو کی ہی کر کو 

کر کر کہ 
1 


باب الوتر 
اختلف فیه فی مواضع: الأول ما حکمەہ؛ فعند الاإمام: واجب. وعند 
الثلاثقہ وصاحبی الإمام: سنة. ثم قال أحمد: آکد النوافل رکعتا الفجن ثم 
الوتر. وعند مالكء والشافعی: الوتر آکدھا. 
نم دلیل الإمام: ہالوتر حق إلح؛ کما فی ە٥أبي‏ داودہ!''. ومامه ٹی افتح 
القدیر. وقیل: بلفظ ہزادکم*. ولا یصح النقض بوترہ عليه الصلاة والسلام 
علی الداب٘ة لأنه کان فرض عليه ... ( لا یتضح ما ٹی الخطوطة ھنا ). : 


( قوله: الوترحق إلح ) قلت: قال الحافظ العینی فی ٭شرح أبي داودہ :۳۲۷/٥‏ أي: 
واجب ثابت. والدلیل علی ھذا ا لمعنی قوله: افمن لم یوتر فلیس مناٴء وھذا وعیدٌ شدید 
ولا یقال مثل ہذا إلا فی حق تارك فرض. وو واجب, ولا سا6ا 0اک تللف بالتکرار 
ثلاث مرات؛ ومثل ھذا الکلام بھذہ التاکیدات لم یأت فی حق ات وکذا ٹی ععمدۂ 
القاري: .۳٦۹/۱۰‏ 

( قوله: بلفظ: دزادکم:؛ ) قلت: هو حدیث عمرو بن العاص مرفوعاً ران اللہ عرٌ 
وجَلٌ قد زادکم صلالہ وہي الوترہ رواہ أ مد .)٣۹٤١(‏ وف روایة الدارقطني :)۱٦٥٦۸(‏ 
۷إِن الله قد زاد کم صلاۃ فأمرنا بالوتر؛. ورواہ الطبراني ٹ (الکبیر؛ ۹ئ عن ابن عباس. 
ون ہمسند الشامیین؛ )۲۸٣۸(‏ عن أبی سعید الخدري. وروی فی ۷الأوسط (۷۹۷۰) عن 
عمرو: بن العاصء وعقبة بن عامر ا جھني مرفوعاً: إِن اللہ زادکم صلای خیرٌ لکم من 
خُمر النعمء الوتر وہمی لکم ما بین صلاة العشاء إلل طلوع الفجر؛. -‌ 


قلت: روی ابو داود فی سننه٢ )۱٢٤١(‏ عن بریدة قال معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول: (الوتر حق فمسن م 
یوتر فلیس مناء الوتر حق فمن لم یوتر فلیس مناء الوتر حق فمن لم یوتر فلیس منا٤.‏ 


النقریر الرفیع ج٢‏ رفاو 


ھہهوے ج یو ھه ھچ و ؿ ْە٭ ے ھی ۹+ هْ ےم ی ی٭ ھی یؿ جع و مه ی* ھی ه ھی ی* ب٭ ھم" ھی یج چڈم" یج یب )+ و ی ھی و +م ه هو یج ےج ی ٭ ٭ے ےی و وج وج ےی وی ہے ج و وج ےو ےو و ىے ےه ہوم 


- _ اورد ابن ا حمام فی ہالفتح ٦٢٣٤/١‏ هذہ الروایاتء مع ذکر ما تکلم علیھا ا حدثون 
من ضعف واإعلالء وأجاب عن ما قالہ ا حدلون. ثم قال: وج الإستدلال بهہ لفظ 
عزادکم؛ٴء فإن الزیادة لا تتحقق إلا عند حصر الزید عليهء وا حصور الفرائض, لا النوافل. 
ولکن یشکل عليه ما رواہ ا حاکم؛ والبیھقی بسند صحیح 9 ۷إن اللہ تعا ی زاد کم 
صلاة إل صلاتکم ھی خیر لکم من حر النعمء أ لا وھی الرکعتان قبل صلاۃ الفجر؛: 
فإن اقتضی لفظ نزادکم؛ ا حصرَ فیجب کون ا حصورۃ ا لزیدة علیھا السنن الرواتب: 
ریہ موی بت من الفرائض والسٹن الرابةہ فلا یستلزم لا اس راک کن المزید 
فرضاً. فالأوی التمسك فیە بما فی ٥بی‏ داودہ عن بریدة مرفوعاأً: ؛الوتر حق إ خ؛ صححہ 
الحاکم, وسکت عليه أبو داودء وحسنہ ابن ا ھمام نفسه. 

وآخرج الہزار )۱٦۳۷(‏ عن عبد اللہ عن النبي پچ ہالوتر واجب علی کل مسلم:. 
فإن قیل: الأمر قد یکون للندب, وا حق هو الثابت وکذا الواجب لغةء ویجب ا حمل عليه 
دفعا للمعارضةء ولقیام القرینة الدالة عليه. 
.. اما العارضة فما أخرج البخاري ومسلم عن ابن عمر رضي اللہ عنھما ہأنه صلی 
جویر سی یپ یت وما أخرجاہ أیضاً ان صلی اللہ عليه وسلم بعث معاذا 
إی الیمنء وقال لە فیما قال: فأَعلِْهم 0 س8 0 
واللیلة٭. وکان بعثه قبل وفاتہ صلی اللہ عليه وسلم بأیام یسیرة. قاله ابن حبان. 

وأحسن ما یعارض لم بە ما أخرجہ ابن حبان أنه عليه الصلاہ والسلام قام بھم ٹی 

رمضان فصلی شان رکعات وأوتر؛ ثم س-۔ سس نت سس فسألوہ فقال: 
-“ 0 


رواہ ابن حبان ٹی 9صحیحه٤‏ (۹٤٢۲ء‏ ٢٤٤٤۲))ء‏ وابن خزمة (۱۰۷۰) کلاہما عن جابر رضی اللہ تعا لی عنه. 


ہہ وھ ےا ےا وا مے و و وج ےو ےم چو وو و ےھ" و وو و وو و وم و وو و وو و دو وو ےو جو وو چا وو وو و ےج و و و و وجوم و مم +٭+م مہ 


یمشیر یہد ری جا ترایز 
الصلاة والسلام: ؛الوتر حق واجب علی کل مسلمم؛ فمن أحب ان یور بخحمس, فلیوٹر 
ومن احب ان یوتر بٹلاثٹ: فلیفعل, ومن أحب أُن یوتر بواحدة؛ فلیوترہ, 
وج القرینة: أله حکم بالوجوبء ثم خَیّر فیه ہین خصال: إحداھا أن یوتر بخھس,؛ 
فلو کان واجباً لکان کل خصلة غیر فیھاء تقع واجبةً علی ما عرف ف الواجب الخیر, 
واڑھا ع فا مہ و موب این ام مر اق وا کنا 
وا جواب عن الأول: أنہ واقعة حال لا عموم اء فیجوز کون ذلك کان 7 
والإتفاق علی ان الفرض یصلی علی الدابة لعذر الطین وا مطر ونحوہ. أو کان قبل وجوبەء 
لأن وجوب الوتر م یقارن وجوب ا حمس, بل متأخر. وقد روي أنه صلی اللہ عليه وسلم 
کان ینزل للوتر؛ کما ٹی الطحاوي عن ابن عمر رضي اللہ عنه. فدل ان وترہ ذلك کان إما 
حالة عدم وجوبہء أو للعذر. 
وعن الٹانی: أنہ لم لا یجوز ان یکون الوجوب کان بعد سفرہ. 
وعن الثالث کالأول فی أنه بجوز کونہ قبل وجوبہہ أو امراد ا جموع من صلاة اللبل 
اللختمة بوترء وحن نقول بعدم وجوبە. ویدل علی ذلك ما صرح بە ٹي روایة الہجلي بھذا 
الحدیث من قوله: ٭خشیة اأُن تکتب علیکم صلاة اللیل؟. 
وا جواب عن القرینة اللدعاۃ: ان ذلك کان قبل ان مل ار اون حر زرل 
کان الا كذلك. وی بس )۱۷٥٢(‏ عن عائشة: ٢۷‏ أنە صلی اللہ عليه وسلم کان یصلي 
من اللیل ثلاث عشرۃ رکعةہ یوتر من ذلك بخمس, لا بجلس فی شيء منھا إلا نی آخرماء < 


سن أبي داردة (١١٢۱)؛‏ 9سن النسائی٢‏ (۱۷۱۲))ء 9سنن ابن ماحهہ (۱۱۹۰) کلھم عن أي یوب الأنصاري۔ 


٢ہ‎ ٢ج النقریر الرفیع‎ ٠ 

(۱۱٢٥ ٤[‏ صلاة اللیل ) قال ابن حجر: وٹی روایة صحیحة: ہوالنھار: 
(مرقاق). قلت: العجب منھماا)ء فإن لفظ د٦لٹھار؛‏ منکر فی ھذہ الروایةہ 
صرح بە النسائی تی (سنن٥.‏ 


فدل ان الوتر کان أولا حمسة. ویدل علی ذلك أیضا ما فی ٢الدارقطنی‏ ۷ا أنه صلی اللہ 
عليه وسلم قال: ہلا توتر بثلاثء أوتر بخمس أو سبع)؛ والإیتار بٹلاث جائز اإماعاء فعلم 
ان ھذاء وما شاکلهە کان قبل أُن یستقر أمر الوتر. وکیف یحمل علی اللغوي؟ وھو محفوف 
ہما یؤکد مقتضاہ من الوجوب؛ و ہو قوله صلی اللہ عليه وسلم: ؛فمن لم یوتر فلیس مني؛ 
نؤکد بالتکرار ثلاثاء ولٰذا وجب القضاء بالإجماعء والعنی أنه صلا مقضیة مؤقتة فتجب 
کالمغرب. اھ ملخصأً من افتح القدیر؛ .٦٤٤ - ٣٢۲٤/١‏ 
( قوله: ای بە النسائی ) قلت: أخرج النسائی )۱٦٦١(‏ من حدیث ابن عمر 

عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: ہصلاة اللیل والنھار مثنی مثنی؛. وقال: ھذا ا حدیث 
عندي خطا. والَہ تعا ی أعلم. اھ.. قال السندي: یرید زیادة ہوالٹھار؛. 

وقان ان تیمیة ٹی اجموع الفتاری؛ :۱٦۹/۲۳‏ قوله: ؛والٹھاں - انفرد بھا 
البارقی - ولیس هو من العروفین با حفظ والاإتقانء وهٰذا م خرج حدیثه أُھل الصحیح 
البخاري ومسلم کر لی اض سی اقشا رافک تہ مہ 7۸۷۰ 
وجه إعلال ا حدیث: ان فی آخرہ: ەفإذا خشی أحدکم الصبح اح فالمذکور فی آخرہ هو 
خال اللیلء لا النھارء فیکون فی الاُول أیضا ذکر حال صلاة اللیل فقط. 


بد أي من ابن حجر؛ وصاحب الرقاۃ: الملا علي القاري؛ حیث ذکر قول ابن حجر؛ وسکت عنهہ ول یتعقبھ. .:.٣‏ 

۷م اقف عليه عند الدارقطیٰ: نعم روی إسحاق بن راھویه لی (سندہا ر٤٠ )٠‏ عن شعبة عن ا حکم قال: قلت لقاسم: إِنِ أوتر 
ثلاث ٹم حرج إل الصلاق فقال: یت إلا بسیع أو بخمس, فلقیت مبجاھداء وجیی بن اہمزارہ فذاکرت ذلك لماء فقسالا: سصله 
عمن؟ فقال: عن الثقة عن الثقة عن عائشةء ومیمونة عن الني صلی اللہ عليه وسلم. 


التقریر الرفیع ج٢‏ کھ 
وا حدیث مما استدل بە الشافعی علی أفضلیة الیة نی رکعات النفل. 
وتقدم الکلام عليه ذیل روایة | الفضل بن عباس ا۷. ٰ 
وأما خصوص ھذہ الروایة فالغرض لیس الاحتراز عن صلاة أربعء بل 
الاحتراز عن صلاۃ رکعة واحدة کما یدل عليه التقابلء والمعنی أن صلاة 
الیل ا بد فیه من التشھد علی رس کل رکعتین, إلا الرکعة الأخیرة التی 
توتر ما قد صلی؛ فإنھا تکون بواحدة وتشھدہ یکون علی راس رکفة لا - 
رکعتین. فتأمل کذا یخطر ںي البال"'. 
( صلی رکعة ) اختلف الأئمة ٹی عدد رکعات الوتر؛ فقال الشافعی؛ 
وأ حمد: الایتار بواحد جائزء لکن ادنی الکمال ثلاث. وقال مالك: الڑتار: 
9 کے عے انملاافا رات کات راطدۃ وقال الإمام: هو لاٹ 
رکعات بتسلیم واحد لا و کص ولا شطط. کذا ٹی فا یزان؛. 
قلت: ھذا أحد من أقوال الشافعیةء وإلا فلھم فیھا أقوال. ×دع+. 
واکٹرہ إحدی عشرةء وقی وجۓ: ٹلاٹ عشرةء وما ین ذلك جائر وکلما قرب من اکٹرہ 
کان أفضل. وبھذا قال جمھور العلماء من الصحابةء والتابعینء فمن بعدھم. ٰ 
قال ابن قدامة فی ەامغنی؛ ۸۱۸/۱: الوتر رکعةء نص علی مذا أ حمدہ وقال أیضا 
۱ء مفصولة ما قبلھا۔ وقی هالروض ا ربع؛ :۸٤‏ قله رکعة واحدة ولا یکرە < 
”ما بین للعکوفین الئّہ من عنديء وکتب الشیخ ھنا رقم صفحة نسخة للشکاة المندیة, ولفظ ذلك ا حدیث: (الصلاۃ مو 


تقدم فی باب صفة الصلاۃ برقم (۸۰۵)۔ [ رضوان اللہ النعمانِ البنارسي ]۔ 
”' وکنا قال فی فالأوحزہ ٦١٤/١‏ و٤٤٤٦۔.‏ 


التقریر الرفیع ج٢ 1۱٦‏ 

والروایات التی استدل بھا العلماء أجاب عنھا ا حنفیة بأن الإیتار ب رکعة 
واحدة لا یمکن أن ینکر عنه اأحدء لأن کلما تحقق الوتر تحقق توحید الرکعة؛ ٰ 
ٰإِلا فلم بیق وترأء لکن الاختلاف فی ان ہذہ الرکعة الواحدة مستآأنفةہ أو 
متصلة بما قبلھاء فقال ا حنفیة بالثانی لروایة الحاکم عن عائشة: ۷ أنه عليه 
الصلاة والسلام کان یوتر بئلاث لا یسلم إلا فی آخرھن؛ وقال: صحیح علی 
شرطھماء ولم یخرجاہ. 


< الوتر بھا لثبوتہ عن عشرة من الصحابة واکٹر الوتر إحدی عشرة رکعة یسلم من کل 
ثنتین ویؤتر بواحدةء ھذا هو الأفضل. ولە أن یسرد عشرأء ثم بجلس فیتشھدء ولا یسلم ٹم 
یُنی بالرکعة الأخیرۃء ویتشھد ویسلم. وادنی الکمال فی الوتر ثلاث رکعات بسلامین 
فیصلى رکعتین ویسلم, ثم الثالثة ویسلم لأنہ اکثر عملا ویجوز ان یسردھا بسلام واحد. 
وقال مالك - کما فی ەل مدونة الکبری؛ :-۲١٢/۱‏ لا ینبغی لأحد ان یوتر بواحدة 
لیس قبلھا ي٤‏ لا فی حضر ولا ٹی سفر؛ ولکن یصلی رکعتین تم یسلم ثم یوتر بواحدة. 
وقال ابن رشد نی ہدایة ا جتھد؛ ۲۰۱/۱: سك مالك بأنه صلی اللہ عليه 
وسلم م یوتر قط إلا فی اثر شفع,ء فرأی ان ذلك من سنة الوترء وأن أقل ذلك رکعتانء 
افالوتر عندہ علی ا حقیقة إما إِنذ یکون رکا .0 ولکن من شرطھا ان یتقدمھا 
شفع؛ وإما أُن یری أُن لو الانوں تو مل علق قح ود فإنه إذا زید علی 
الشفع وترٌ صار الکل وترا. 
قال: ویشھد لاعتقادہ أن الوتر هو الرکعة الواحدة: أنه کان یقول: کیف یوتر 
بواحدة لیس قبلھا شیءء وأي شیء یوتر لە ؟. ْ 


والروایات عدیدة ذکرھا العینی فی 'شرح البخاري؛. 


( قوله: الروایات عدیدة ) قلت: منھا حدیث علي رضي اللہ عنه: ہأٴن رسول اللہ 
پل کان یوتر بثلاث: ا حدیث. ومنھا حدیث عائشة قالت: ”کان رسول اللہ ول یوتر بٹلاثٹ 
لا یسلم إلا فی آخرھن؛. وفی روایة: قالت: ”کان رسول اللہ ی2 لا یسلم فی رکعتي الوتر؛: 
وٹی روایقۂ هلا یسلم فی الرکعتین الأولین من الوترٴ وصححہ ا حاکم علی شرط 
الشیخین!''. وروی حمد بن نصر امروزي من حدیث عمران بن حصین, وعبد ال رحمن بن 
أبزی عن أبيەء وانس بن مالك: ٭٦اأن‏ النبی صلی اللہ عليه وسلم کان یوتر بثلاٹ: 
الحدیث د, ومنھا حدیث این عباس: أنه رقد عند رسول الله پل فذکر ا حدیث: وفیە: 
اہم اأوتر بٹلاث+. وفی روایة عنه قال: ٭کان رسول اللہ 5یا یصلي من للیل شان رکعات 
ویوتر بثلاث؛. ومنھا حدیث لٔىيٌٗ کعب: ٢‏ أن رسول اللہ چپ کان یوتر بثلاث رکعات:: 
ومن روایة الشعبي أنە سأل عبد اللہ بن عباس وعبد الله بن عمر رض اللہ تعالی عنھم عن: 
صلاة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقالا: ثلاث عشرۃء منھا شان باللیلء ویوتر بٹلاٹ, 
ورکعتین بعد الفجر؛'. ومٹھا حدیث ابن مسعود: قال رسول اللہ ےی: ہوتر اللیل ثلاث 
کوتر النھار صلاة المغرب). و اح رھ الله قال: اُمع السلمون علی ان الوتر لاٹ 
لا یسلم إلا ٹی آخرھن). اوعلساسی صتة القاري؛ للعینی ۱٦١١-۷۷‏ وللبسط 
اراجع إليه ففيه بحث نفیس, وقد أجاب عما یرد علی الرویات ا مذکورۃ. 


“ حدیث علي رواہ الترمذي فی الوتر بثلاث (٤٤٦)۔‏ وحدیث عائشة الأول: ا حاکم فی لالمستدرك٤‏ (١٤۱۱)ء‏ والٹسان: اك.سائي. 
(۹۸٦۱)ء‏ والبیھقی ٹی 9الکبری) ۳۱/۳ والالٹ: اکم (۱۱۳۹). 

اڈ وئے؛ لم یذکر ابن نصر حدیتھم مسنداء بل أُحرج أُولاً حدیث این عباس بإسنادہہ ثم قال: وای الباب: عن عمران بن حصینء وعبد 
الرمن بن آیزی؛ ونس بن مالك. راحع 9صلاة الوتر؟ حمد بن نصر المروزي (ح:٤٤٥)۔‏ [رضوان اللہ البنارسی]. 

حدیث ابن عباس عند مسلم فی الدعاء تی صلاۃ اللیل (۱۸۳۰)ء والروایة الاحری عند النسائي (۱۷۰۷)۔ وحدیث أں بن کصب 
عند النسائي (۹۹٦٦۱))ء‏ وروایة الشعبی عن ابن عباس وابن عمر عند ابن ماحة ٹی إِقامة الصلاۃ .)۱۳٦٣١۱(‏ وحویی ان سرد ضخد 
الدارقطیٰ تی الالسنن) .۳٣۹/۲‏ وأثر ا حسن البصري عند ابن أیي شییة ٹی 3الصنف٤ ٤(‏ ۹۰٥)۔‏ 


التقریر 7 ج ۰۰۷۰۴ 
وذکر الطحاوي بعد سرد الروایات طریق النظر من ان الوتر فرض أو 


فلم یبق إلا الثلاث. 
رابعا یمکن ان بحاب اُن روایات الوحدة مناف لروایات النھی عن 
البتیراء. 


۰آ( قولہ: ذکر الطحاوي إ ح ) قلت: حاصل ما قال الطحاوي فی 'شرح معاني 

الاآگارٴ :۲۰٢٥۷۱/٢‏ النظر أیضا یقتضی ان یکون الوتر ثلاا, لأن الوتر إما ان کن ضا أٍو 
سنةہ فإن کان فرضاء فینبغی ان یکون مثل الصلوات الفرائض, وھی إما رکعتان کالفجر؛ 
وإما اربع کالظھر والعصر والعشاء؛ وإما ثلاث کالمغرب؛ وکل قد أجمع ان الوتر لا تکون 
رکعتین, ولا أربعاء فینبغی ان یکون الوتر ثلاث کالمغرب. 

ون کان نتر قایس شی من الین لا وله مثل ٹی الفرض, کالصلاةء والصیام 
والزکاۃہ وا حجء والعتاق یتطوع بکل منھاء ولە أصل من الفرض ف الکل. نعم الفرض قد 
یکون ںی شیء لا یجوز ان یتطوع بمثله کصلا ا جنازۃء وھی فرض لا یتطوع بھاء ولا 
بجوز لأحد أن یصلی علی امیت مرتین یتطوع بالأخری منھماہ فإذا کان الوتر سنةٗ فیکون 
ما مثل فی الفرض, ول م نجد ھا مثلاً سوی الغرب؛ وھو ثلاث: فثبت بذلك ان الوتر ثلاٹث. 
اھ من 'تقریب شرح معانی الاآمار* ۲۷٥/١‏ لشیخنا بحر العلوم الشیخ نعمة الله الأعظمي. 

( قوله: یمکن ان بجاب إلح ) قال القاري :۲۹٦/۳‏ لا یوجد مع ا خصم حدیث 
یدل علی ثبوت رکعةِ مفردقِ فی حدیث صحیح ولا ضعیفء وقد ورد النھي عن 
البٹیزاء'اء ولو کان مرسلا إذ الرسل حجة عند ا جمھور. اھ بتغییر. 


ہو: ان ُوتر برکعة واحدة. وقیل: ہو الذي شرع ٹی رکعتین فأَتُمٌ الأو ی وقطع الثانیة. کذا تی فالٹھایة6 لابن الأئیر ۲٢٢/٢‏ 


ططرروم 


ار ار ج! ٣‏ ۲۹ 


(۱۱۲٢١١‏ لا بجلس إلح ) اأجاب عنہ دع() ان النبی صلی اللہ عليه 
ہس اس دو پاھو دی تاس یس تب 


سے سی ہے ری بھی بے اع مار دو ہی 


جلوس الفراغ إلا بعد ری جلوس الفراغ عن الوتر فلم یعتد لقلته. 


اھ. قلت: اُخذ من ؛٢تقریر‏ أ, بی داود:؛ مُولانا الآنوں وقال: و جھ التخصیص 
با لخمس أنە عليه السلام کان یفصل بین صلاة اللیل وبین الوتر بإیقاظ أھله 


وغیرۃء فللافضال ذ کرھا عتازۂ غذا علی طریق ال وین 


وأما علی طریق ا حدثین فالحدیث اختلط علی هشام. 


۱ وو ریسا یس ہس ہدید ممیت 
0 رواہ 0+01 7 عوانة ووھیب) وغیرھم؛ وذکروا أنه کان لایس 


بینھن. وذلك کلە لا يثبت؛: لأنه قد عارضه عن عائشة ما هو أُنبت منەه؛ واکٹر ا حفاظ رووا 


هذا ا حدیثَ عن ھشام کما رواہ مالك عن هشام بن عروة عن أٔبیه عن عائشة قالت: ٭کان 
وؤسول اللہ کچ یصلی من اللیل ثلاث عشرۃ رکعةہ ثم ینصرف: فإذا سمع النداءً بالصبح 
رکع رکعتین خفیفتین). والاصول تعضد روایة مالك لأنه قد ثبت عنہ صلی اللہ عليه وسلم 
أنه قال: ہصلاۃ اللیل مثنی مثنی؟ء وہذا من الأحادیث التی لم بختلف ٹی إسنادھا ولا تی 
متٹھاء وھو حدیث ثابت مجمع علی صحتہ وہو قاض ى هذا الباب علی ما کان ظامرہ 
عو تال تر سال و ساراا ی عہد ملا ھا ماسھ۔- 


.] آست پل مرادہ بهذا الرمز. [ رضوان الله النعمانِ البنارسي‎ ٦ (١) 


التقریر الرفیع ج٢‏ و0۸" 
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> عن ھشام أَهلٗ العراقء وما حدث بە هشام بالمدینة قبل خروجہ إی العراق أصح 
عندھم. وقال مالك: منذ صار هھشام بالعراق آُتانا عنه ما م نعرف. اھ. 
وقال محمود العینی فی ٭شرح أبي داودہ ٤٤/٥‏ ۲: إن ما روي عن عروۃ نی ھذا 
عن عائشة مضطر ب. وروت العامة عنه وعن غیرہ عن عائشة بخلاف ذلك: فما روَلہ 
العامًۃ ول ما رواہ هو وحدہ وانفرد ب4. اٰھ. 
۱ قلت: روی مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت: اکان رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم یصلی من اللیل ثلاث عشرة رکعة ثم ینصرف فإذا سمع 
النداء بالصبح رکع رکعتین خفیفتین. وتابع پالکا وکیع عند اُمد (۲۰۸۲۲)ء 
وعبدة بن سلیمان عند ابن ماجه (۹٥۱۳)ء‏ إلا آنھما م یذ کرا ١م‏ ینصرف إلح. 
وروی غیرھم: ابن نمیر - عند مسلم (٢۰٥۱۷)ء‏ والترمذي -)٥٥۹(‏ 
ووھیب >-- عند آفی داود (؛٤٣۳١)-‏ وی ۔ عند اُ مد (ہ۸٢٢۲)ت‏ وحماد - 
غندہ )۲٥۳٢٢(‏ وجعفر بن عون - عند البیھقی ۲۷/۳ وعبدة بن سلیمان - 
عند النسائی ٹی دالکبری؛ ) ٠‏ ہہ شر کس سر وی مس 
بلفظ هامشکاة:. قال البیھھقی: ھکذا رواہ جماعة عن هشام. 
۱ وأیضأ قد تابع مشاماً علی هذہ الروایة عن' عروة: محمد بن جعفر بن الزبیر 
عند أبي داود (١٦۱۳)ء‏ والبیھقی ۳۸/۳ إلا أنه قال: ست رکعات مثنی مثنیء ثم 
ساق ا حدیث. 
قال الٰبيھقي: وروینا عن ابن جس ری و الام .سط ھشام 


قلت: وہل یمکن ان یوجه اأنھا حمولة علی زمانم یکن الوتر واجبا: 
بل کان نفلاً علی ما ہو العلومء فإنہ کان ولا نفلاہ ثم ازید وجوبأء فلعلہ 
عليه السلام کان لا بجلس أحیاناً نی هذہ الزمان إلا فی آخر الوتر بیاناً للجواز: 
کیف؛ وقد صرح ابن امام ٹی سجود السھو من دالفتح۷) أن ترك القعدۃ 
علی الرکعتین لا یفسد الصلاة عندھما خلافاً حمد رجھم الل. اھ. وأجاب 
00۶( کان أولاً مساء ثم تقرر علی الٹلاٹ١).‏ ْ 


س .. قال الشیخ السھارنفوري فی :البذل: ۲ء فلما بلغ ھذا ا حدیث ھذا البلغ من 
کثرۃ الرواة عن ہشامء والتابعة عن عروۃء والقویة بحدیث ابن عباس؛ وبفعل زید بن 
ثابتء لا محکم بالاضطراب فیه الا لا فرایة قشاق کرت 
والسھارنفوري تعقب ابنَ عبد البر أیضا فقال: ما انضی سن لاق ہین حدیث 
مالك وحدیث وهیب وغیرہ عن ھشام غیر صحیح فإنہ لا مخالفة بیٹھما أصلا بل 
التفاوت بینھما بالژجمال والتفصیلء فحدیث مالك جمل وختصرء وق حدیث وھیب 
وغیرہ زیادةٗ لا ینفیھا حدیث مالك بل هو زیادة ثقةہ ولذا لم بحکم عليه أحد بالضعف: بل 
قال القسطلانی فی ؛لوامب؛: قد صح عنہ صلی اللہ علیہ وسلم أنہ أوتر بخمس لم بجلس إلا 
فی آخرھاء لکن أحادیث الفصل أثبت واکٹر طرقا۔. اھ. 

تنبیه: قلت: حدیث عائشة ھذا عزاہ صاحب االشکكاة؛ للشیخینء فقد سھا فيه 
فإن ال لحدیث لم یخرجہ اسان وط .)۱۷٥٥(‏ وعزاہ الَیُٗ أ اضق دالتحفةہ ٠٦٤١/٠١‏ 
مسلم, والترمذي .)٥٥۹(‏ قلت: ورواہ أیضاً ابو داود (. ٠7۰,.ء.‏ وکذا سھا ابن قدامة ٹی 
دامعغٰی ٥‏ ف عروہ للشیخین. 


)۲( اتح القدیر) ۱/. ۱ 


"۶ فح القدیر؛ .٦٢٤/١‏ 


لتقریر الرفیع ج٢‏ م۲۷۲ 

۱۱۲ر) لق یی الله القرآن ) قیل: معناہ کل ما حواہ القرآن من 
بیان الإّوصاف ا لحمیدة والاخلاق الرذیلة کان خلقه العمل عليه. وقیل: ا 
إلی قوله تعا ی: ٭لَِك لَعلَي خْلق عَظِيْم4 القلم٤٤اء‏ فإنه تعا لی إذا 9 شیقاً م 
کر شر ایا مقطرد , 

(لایجلس إلا قی الثامنة ) قیل: اأحد أقوال الشافعی ٥۱د‏ م). وأُجاب عنه 
ا حنفیة بأن المراد بہ جلوس خاص, وہو ال جلوس بدون التسلیم. 

وأما البواقي فتکون جلوس التسلیمء ھذا هو الملشھور ٹی توجیهھ. 

قلت: ویجحتمل أن الوجہ أن النفی من ا جلوس علی ظاھرہء وامراد 
الصلاۃ کله بتسلیم واحد وبجلوسین, لکنە محمول علی ما إذا کان الوتر نوافلا 
وترك القعدة علی رأس انتین لا یفسد الصلاة عند الشیخین کما تقدم. وکان 
خضرة شیخی - أدام ره ظل- رت إِن حضرة الکنکوھی - ور اللہ 
تَرْقَدہ - کان یقول: فی ھذہ الروایات ثلاث توجیھات: أحدھا الأقرب؛ 
والثانی: القرب: والثالث: البعیدء ولکنی ما اُیذکر ھ9ٌھ04 


( قول>ہ: اأحد اقوال الشافعی ) قال النووي فی :ا جموے :١۰٥/ ٤‏ بجوز عندنا ان 
بجمع رکعات کثیرةٗ من النوافل الطلقة بتسلیمةء وإن الأأفضل فی صلاة اللیل والٹھار ان 
یسلم من کل رکعتین, وبھذا قال مالك وأ مد. 

وقال أبو حنیفة: التسلیم من رکعتین أو أربع فی صلاة النھار سواء ٹی الفضیلةء ولا 
یزید علی ذلك. 


”'ٹی الحطوطةۃ ہنا بیاض؛ وأثیتُ ما بین اللعکوفین من 9الرقاۃ4 ۲۹۸/۳. [ رضوان الله البنارسي ]. 


النفریر الرفیع ج٢‏ ۲۷۰۶۲۳" 
(وھو قاعد ) أنکرہ مالك سلخلاف روایة: هاجعلوا لاک تا 
ہت لا أفعله و أَنھاہ. کا کہ قال تی فعلھما رسول 


.( قوله: أنکرہ مالك ) قلت: قال ابن القیم ٹی :زاد العاد ٹی مدي خیر العبادہ 

۱: قد اشکل ھذا علی کثیر من الناس فظنوہ معارضاً لقوله عليه الصلاة والسلام: 
واجعلوا آخر صلاتکم باللیل وترام رر مالك رمه الله ھاتین الرکعتین. وقال أُمد: لا 
أنعله ولا أمنع من فعلہ. وقالت طائفة: إنما فعل ھاتین الرکعتین لین جواز الصلاة بعد 
الوتر؛ ون فعله لا یقطع التنفل. وحملوا قولہ: هاجعلوا آخر صلاتکم باللیل وترا علی 
الاہمنتحباب: وصلاة ال رکعتین بعدہ علی ال جواز, سے ان یقال: إن ھاتین ال رکعتین 
تجریان مجری السنة ونکمیل الوتر؛ فإن الوتر عبادةً مستقلقہ ولا سیما إِن قیل بوجوبہ 
فتجري الرکعتان بعدہ مجری سنة الغرب من الغرب فإنھا وتر النھارء والرکعتان بعدھا 
تکمیل ٹاء فکذلك الرکعتان بعد وتر اللیل. واللہ تعالی أعلم, 

.. ( قولہ: قال أ حمد: لا أفعله إلح ) قال رضوان اللہ البنارسی: وی ۷لغني: ۷۹۹/۱: 
الرکعتان بعد الوتر؛ ظاھر کلام أ مد أنه لا یستحب فعلھماء وإن فعلھما إنسان جازء سئل 
ا مد عن الرکعتین بعد الوترء ما تری فیھما ؟ فقال: أرجو إن فعله إنساكٌ لا یضیق عليه: 
ولکن یکونْ وھو جالس کما جاء الحدیث. قال الأثرم: قلت: تفعله انت ؟ قال: لاہ ما 
أفعله. قال ابن قدامة: الصحیح اأُنھما لیستا بسنةء ووجہ ال جواز ہذ الحدیث. 
(قولہ: آما رہ القاضی ) قال النووي فی 'شرح مسلم؛ :)۱۲٢١(‏ وما أشار إلیہ 
القاضي عیاض من ترجیح الأحادیث الشھورةء ورَدٌ روایة الرکعتین جالسا فلیس بصواب: 
لأن الأحادیث إذا صَحّتٴ وامکن ا جمع بیٹھا تعیّنء وقد جمعنا بیٹھا. وھو أنه عليه الصلاة 
والسلام صلی الرکعتین بعد الوتر جالساً لبیان الجواز وم تُواظب علی ذلكہ بل فعله -< 


٣‏ ٥.ے-ےمتٍ‏ ےہ ہ ‏ ىےص ہہ ہستےت 
( ولا صام شھرا ) بخالف ما سیأتی فی الصیام عن أم سلمة من صوم 
شعبان کلہ('ء فیمکن أن یُوجّه بعلمھا. 


ح مرة أو مرتین أو مراتٍ قلیلة. اھ. قلت: قال الشیخ أنور الکشمیري فی :االفیض: 
۱ء: الأحادیث في الرکعتین بعد الوتر قد بلغت إلی الأربعء وکلھا صحاح. وأما 
للألة تی هاتین الرکعتین فإنھما خااتات غدی غے اتھا تضلاۃ ضا ورقذ تحت 

لی حکمة القعود 5 ومي: : إِبقاءٌ آَخِريَّة الوتر ولو بوجە؛ فإنھا وإن فاتت انت 
ہر ین 72 فحرّفھما عن شاکلۃ الصلاة التي صلَیتْ قبلھماء لتصیر صلاة 
متمیزۃٌ مستقلۃً متازۃٗ عما قبلھاء ویقی الوترُ آخراً فیما جُل هھا آخرأء وھی صلاة اللیل. 

( قوله: خالف ما سیأتی إلخ ) قلت: قد اختلف غ ذلك حدیث عائشة أیضاء فھھنا 
أنہ م یکن یصوم شھراً کاملاً سوی رمضانء وف روایة عند البخاري (۱۹۷۰): أنه کان 
یصوم شعبان کلەہ وٹی روایة عندہ (۱۹۹): أأنە یکٹر الصیام فی شعبانء وف أخری عند 
مسلم (۲۷۷۸): یصوم شعبان کلهہ کان یصوم شعبان إلا قلیلا, 

١‏ واختلف ال العلم فی ا جمع بیٹھا؛ فقال النووي فی هشرح مسلم؛ :۳٦٣/١‏ (قوهٰا: 
یصوم شعبان کله کان یصوم شعبان إلا قلیلاً) الثانی تفسیر للاُولء وبیان أن قوٰا: کله 
أ٘ي: غالب. وقیل: کان یصومه کله ٹی وقت؛ ویصوم بعضه ٹی سنة أُخری. وقیل: کان 
یصوم تارةٗ من أولەہ وتارةٗ من آخرہہ وتارةٗ بینھماء وما خلی منہ شیئاً بلا صیام لکن نی 
سنین. اھ. والأول هو ختار الحافظ ابن حجر. ولکن قال العینی فی هالعمدة :٤٠٥/۱۷‏ 
والأحسن أُن یقال فیه: إنە باعتبار عامین فاکٹر؛ فکان یصومہ کلہ ٹی بعض السنینء وکان 
یصوم اکثرہ ٹی بعض السنین. وللبسط فیه راجع إی ہاوجز المسالك؛ .۸٦/٣‏ 


” وھو ما یأن فی الفصل الثان من باب رؤیة افلال برقم (۱۹۹۲) عن ام سلمة قالت: ل9ما رأیت النيی صلی اللہ عليه وسسلم یسصوم 
شھرین متتابعین إلا شعبان ورمضان٤.‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲/۷۹۰ 
(۱۱۲٥۸ .‏ اجعلوا إلح ) بہ قال أ مد رحمہ اللہ حتی قال: لو أوتر ٹی 
ول اللیل تم یصليء فینبغی أن یصلی رکعة نع با اور ارڈ ٹم یوتر 
برکعة. وحملہ ا چمھور علی الندب للروایة التقدمة''. ٰ 
(۹([( بادروا إلح ) قال أ مد ومالك: لا وتر بعد الصبح. وقال 
الإمام ابو حنیفةا: یقضیه بعد الصبحء وہو اظھر قولی الشافعی. ؛مرقاة+. 
قلت: وعند بعض اُصحاب الشافعي: بھی وقته بعد الصبح. هنیل+"٣.‏ 


( قوله: بہ قال اأ مد إلح ) قلت: ھذہ روایة عن أ مد اختارما أبو بکر وغیرہء وقال 
ابن أيي موسی: هي الأظھر عنہ. کما ٹی تح الباري؛ لابن رجب الحنبلي .٥٥٥٢/٢‏ ولکن 
قال الشیخ الموفق فی هالمغنی؛ ۸۳۰/۱: من أوتر من اللیلء ثم قام للتھجدہ فالستحب أن 
یصلی مثنی مثنیء ولا ینقض وترہ. اھ. 
ٰ قال ابن بطال فی 'شرح البخاري٭ ۰۸۱/۲: وهو قول مالكء والشافعیء وأ مد. 
وقال ٹی هالعرف الشذي؛: نقض الوتر لیس مذھب اأحد من الأئمة الأربعة. 
وقال العینی فی شرح أبی داودہ :۳٣٥٣/٥‏ ھذا الأمر للاستحباب, فیٔستحب للرجل 
أن مُوتر آخرٌ اللیل إن وثق بالانتباہء وأن جعله آخر جمیع صلاتہ. وأما ما روي عنه صلی الله 
عليه وسلم أنە کان ۵" 80ھ008 وبجعلھما آخر صلاة اللیلء فامراد منه: _ 
ا لوان 


اعت (۷٥۱۲)ء‏ فیھا: 9یصلی بعد ما سلم رکعتین وھو قاعد٤.‏ 
اد 1مرقاہ المفاتیح) ۳/. ۰ انیل الأوطار) ۳ ونصه؛ وی وجه لأاصحاب الشافعی أنه یمتد بصد طلحوع الفجے. وانظےر 
(احموع) ۱٤/٤‏ للامام النووي رحمہ اللہ. 


(۱۲٦٢١١‏ وآن أُوترّ إلح ) لأنہ کان بحفظ الروایات بعد العشاء. قال 
ابن حجر. امرقاة+. ٰ 

(١١‏ الفصل الأخیر ) أي: الفقرة الأخیرةء کما روی الترمذئ 
الفقرة الأولء وأبو داود الٹاة(۱, 


( قولہ: لأنه کان بحفظ إح ) قال ابن حجر: قیل: سیب أنہ رضي اللہ عنه کان 
یشتغل ول لیلة باستحضارہ حفوظاته من الأحادیث الکثیرۃ التی لم یسایرہ فی حفظ مثلھا 
اکٹرٴ الصحابة فکان یمضی عليه جع کبیر من ول اللیلء فلم یک بطمع ق استیقاظ آخرہ 
فأمرہ صلی اللہ عليه وسلمٌ بتقدیم الوتر لذلكء لاشتغاله بما هو أوی. اھ ہامرقاقہ ۳۰۲/۳. 
ْ قلت: وقال العینی فی ٢العمدة‏ ۸۸/۱۷: إنما أفردہ بھذہ الوصیة لأنه کان یوافقہ 
ٹی إیثار الاشتغال بالعبادةۃ علی الاشتغال بالدنیاء لأن أبا ھریرۃ کان یصبر علی ال جوع فی 
ملازمتہ النبیٗ صلی اللہ عليه ؤسلم۔ اھ. 

( قوله: کما روی الترمذي إح ) قال العبد رضوان اللہ البنارسی: لم یرو 
الترمذيُ الفقرۃَ الأولی فقطء بل روی ف روایة (٤ك٦)‏ الفقرة الأخیرةء و فی روایۃ 
آخری ٤(‏ ۲۹۲) سام ا حدیث, إلا أن فیە ذکر السؤال عن غسل ا جنابة مؤخر. وکلتا 
الروایتان عند الترمذي من حدیث عبد الله بن أبی قیس عن عائشةء لا عن غضیف بن 
الحارث عنھا. وقال الترمذي ى الأأوی: حدیث حسن صحیح غریب. وق الثانیة: 
حدیث حسن غریب من هذا الوجھ. ْ 

نمم روی السائ راو فقط ٍ لطھارۃ من کتاب ٥ٰی؛ ۲۲٢(‏ و٢٢۲)‏ 


۷ ابو داود ٹی الطھارۃ (٢۲۲۳)ء‏ وابن ماحه: الفقرۃ الأخیرة قی إقامة الصلاۃ (١٣١۱۳)۔‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۷ 
(١٦۱۲ا(‏ وثلاث ) قی تکرارہ دلیل للحنفیة. وإطلاق الوتر علی 
الکل مجاز. ٰ 
]۱٢٦١( ٣‏ ) بواحد٥‏ () ھذا أصرح مستدلاتھم؛ والتقابل با جخمس 
تقي التاوبل. 
0 -:." عنہ مولانا الأبحر”) ںی رید اي داود؛ بأن ا حافظ 
عن سائر صلاة اللیل. فتأمل. 


حاتم؛ والنعلی, والدارقطني؛ - وغیر را وقفہ وھو لصواب, وقال ٹی ٠‏ 
المرام* (۳۷۰): ورجٌحْ النسائيٗ وقفھ. اھ 

ولکن قال العینی فی شرح ای داودہ :۳۳۲/٥‏ قد وقفه بعضهھمء ول یرفعوا إلل 
رسؤل اللہ صلی اللہ عليه وسلم ولکن ھؤلاء الثلالة - أبو داودہ والنسائیء وابن ماجە - 
أخرجوہ مرفوعء کما ذکرنا من روایة بکر بن وائل؛ عن الزھريء وتابعه علی رفعه 
الأوزاعي وسفیان بن حسینء وحمد بن أيي حفصةء وغیرھم. (قلت: منھم دوید بن نافع 
عند النسائی ح: ۱۷۱۰). " 

قلت: رواہ ا حاکم بی ا ال ستدرك؛ 0 پرلغا من حدیث لأُوزاعی؛ 
وصححه علی شرط الشیخینء ووافقه الذھب'يٰ. : لم قال: وقد تابعه: محمد بن الولید 
الزبیدي؛ وابن عیینةء وسفیان بن حسینء ومعمر بن راشدء وحمد بن إسحاقء وبکر بن 


قلت: هو شیحه ا حلیل ومربیه الکبیر مولانا الشیخ خلیل أ مد السھارنفوري. وقاله ٹی 9بذل اٹجھودا .۳۲٣/٢‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ہے یں" ”* 
وا حدیث بلفظ: هالحقە استدل بە ا حنفیة علی الوجوب: وأُطال الکلام 


راعابی الس ۶ وت الاب ات نکی و سی اقلاعی وا سر 
کان قبل استمرار الثلاث. وقال الطحاوي: قد اجمعت الأمة بعد رسول اللہ ےی علی 
. خلاف ذلكء فأوتروا وتر لا بجوز لکل من أوتر عندہ ترك شیء منەہ فدلٌ إ ماعھم علی 
انسخ ما تقدمہ من قول رسول الله 4ء لأن اللہ م یکن لیجمعھم علی ضلال۔ -- 

( قوله: أطال الکلام فیه القاري ) قال القاري فی ؛امرقاۃ ٠۰٣/٣‏ عن الطییی: 
ا حق: بجیء بمعنی: الثبوت والوجوب,؛ فذھب أبو حنیفة لی لثاني؛ ٠‏ والشافعیٰ إلی الأول. 
قال ابن حجر: أخذ منہ ومن ال خبر الصحیح أیضاً ؛اوتروا فإن :اللہ وترٌ حب الوترہ'') أبو 
حنیفة وجوبّ الوتر؛ واعترضه ابن المنذر وغیرہ بأنه م یوافقه علی وجوبە أُحد 

قلت ( القاري ): ال موافقة لیست شرطاً تی الساألة الاجتھادیة, ٰ 
قال ابن حجر: وأما ما خبر: ى٥‏ الله زادکم صلاۃ فحافظوا علیھاء وھی الوتر!' 

تلے:ر قاری: علی تقر می کرت ہا شففرد الرظادس اقترت 
الصحیحء فلا یضرنا ضعفہ مع الاحتمال الغالب أن الضعف إنما نشأ یی رجال السند بعد 
ا جتھد. انتھی کلام القاري ره الله تعا لی 

قلت: قال العینی فی فشرح أبي داودہ ٥‏ قوله: دالوتر خ علی إلح؛ ھذا 
صریح ٹی وجوب الوتر؛ لأن کلمة: ٭علیء للایجاب, ولا 0.ب. 0 دالحق؛ الذي 
بمعنی: الثابتء ولا ینفی الوجوبَ مع ھذا إلا مکابرٌ معانڈ. 


پ رواہ أبو داود فی الصلاة (۸٤١۱)ء‏ والنسائی (١٥۷٦۱))ء‏ وابن ماجه فی إقامة الصلاۃ )۱۱٦۹(‏ عن علي رضی اللہ عنه. 
رواہ أ مد فی فللسند٤ )٣۹۱۹(‏ عن عمرو بن شعیب عن أُبيه عن جدہ. 


لنقریر الرفیع ج٢____‏ ۱ _۲۷۹۰ 

(۷ء۱( آمدکم ) ھذا أیضاً من مستدلات ا حنفیةہ استدل بہ 
صاحب دا ٰدایةہ. وقال ابن الٰممام: صححہ الحاکم, وقول الترمذي: ١غریب:؟‏ 
لا یناثی الصحةء وما نقل عن البخاري أنە الہ بعدم السماعء فمبنی علیے_ 
مذھبہ من اشتراط اللقاء والراجح إمکان اللقاء 2-0 ولو کان 
تر مر سا کا لظرق. مب 

ا واورد ان الام الا جاء لفظ: ٥أَمَدُک؛‏ جم ال انا فتامل(). 

٦٢٦۸‏ ( إذا أصبح ) أي: فلیقضه بعد الصبح کذا عند الشافعی, 

والإمام اأبی حنیفةا. وقال أ مدء ومالك: لا یقضی. 


( قوله: استدل به صاحب ادایة ) قلت: لم یستدل صاحب دافدایةہ بھذا ا حدیث, - 
سال بقوله صلی اللہ عليه وسلہ: وإن اللہ تعا ى زادکم صلاق ألا وھی الوتر؛ فصلوھا 
ما بین العشاء إإی طلوع الفجر؛ء وقال: هذا أمر وھو للوجوب. 

قلت: دورد دس ود سر ب مس ری 
الوتز فراجعه. 

( قوله: فلیقضہ إلح ) اعلم ان الأُمة اختلفوا ٹی أن الوتر یقضی إذا فات, أم لا ؟ 
وإلل. متی یقضی؟. قال الشیخ فی :الأوجز؛ :٦١9/۱‏ عند مالك للوتر وقتان: وقتہ 
الاختیاري إلی طلوع الفجرہ ووقته الضروري إل صلاة الصبح ٠...‏ فمذھبه أن الوتر یصلی 
پل صلاة الصبح أُدایٗ ولا قضاء لە بعد ذلك. قال الزرقانی فی ٥شرح‏ الموطإہ ۳۷۲/۱: قال 
الأکٹرونء ومنھم مالك: لا یقضی بعد صلاة الصبح. وکذا فی ۷لدوئقہ ۲۷/۱, سے 


٦‏ ولے: أوردت ما کل ب فیما علقت علی قول الولف: لاقیل: بلفظ زادکم) ىی أُرل ہاب الوتں فانظرہ؛ وراحع ل9فسحح القسدیر) 
.٠۱١‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۸۰ 

(۱٦۲۹(‏ وللعوذتین ) م یقل بە ا حنفیة لإطالة الرکعة الثالثة. قاله ابن 
ممام. وا حدیث خرج بطرق عدیدة لیس فی جلھا ذکر ا معوذتینء وأآخرجہ 
الإمام ٹی (مسندہ؛ بدون الزیاده. 


ویعد طلوع الفجر قضاء. فعند الشافعیة یستحب قضاؤہ بدا کما یعلم من دا جموء؛ 
اللنووي ٤/٤٦ء‏ واستدل بحدیث أبی سعید رضی اللہ عنه أُن النبی صلی اللہ عليه وسلم 
قال: هن نام عن وترہ أو نسیه فلیصل إذا ذکرہہ. وکذا عند ا حنابلة کما حکاہ الشیخ عن 
ہنیل ا مارب؛ و الأنوار الساطعة٠.‏ 
قلت: ولکن قال ابن رجب الحبلي ٹی فتح الباري*:٦/٢٢۲:‏ الشھور عن أحمد: 
ان الوتر یقضی بعد طلوع الفجر؛ ما م یصل الفجر. وکذا یظھر من کلام الشیخ الوفق ٹي 
الفتی؛ ۷۹۲/۱. 
وعند ا حنفیة اتفاقاً بجب قضاؤہ ابداء ففی درد ا تار :١/٥‏ یقضی وجوباً اتفاقا: 
اما عندہ فظاہر؛ وأما عندھما فلقوله عليه الصلاة والسلام: ہن نام عن وتر أو نسیە فلیصله 
إذا ذکرہہ؛ فعندھما ما ثبت دلیل السنیة قالا بەء وا ثبت دلیل القضاء قالا بە أیضاء اتباعاً 
لص وإن خالف القیاس. 
. ولتفصیل الکلام فیہ راجع إلی ہاوجز السالك .٥٥٤٤ - ٣٤٦٤/۱‏ 
( قوله: حم یقل بە ' ٰنفیۃ ) اختلف ىپ قراءة ال معوذتین ٹی الرکعة الثالثة من الوتر؛ 
فی ااشافعیة وا الکیة نہ یقرأ ٹی الأولی سبح اسم ربك* وف الثانیة (قل یا أیھا 
الکافرون* وقی الرکعة الثالثة منہ سورة طالإخلاص4؛ وطالموذتین4. کذا فی اٹ حموء 
.۳/٤‏ وقال ابن القاسم فی ہالمدونةہ /۲۱۲: کان مالك لا یفتی پة أحداء ولكنە کان 


یأخذ بە قی خاصة نفسه. 


۱ التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ٰ ۱ کہ 
و حدیث عائشة ھذا قال العجلی: م یسمع عبد العزیز عن عائشة 
ٹر ولا طرفا سرصق لت رکت لیب الال ارد 

کلام(۲۲, 





ومذہب ال نفیة وا حنابلة أنہ یقرأ فی الثالثة سورۃ طالاخلاص> فقط. کنا نی 
دالمغنی؛ ۸۳۱/۱ وبە قال الثوري وإسحق. ٰ 

وقال ابن ا یمام فی :الفتح :٦٢۲٤۷/١‏ وم یذکر أصحاہنا سوی قراءة الإٰخلاص,؛ 
وٴذلك لأن آبا حنیفة رحمه اللہ روی فی ؛مسندہہ عن عائشة قالت: کان رسول اللہ ہی یوتر 
بٹلاٹ یقرأ فی الأولی بسبح اسم ربك الأعلی4 وف الثانیة طقل یا أیھا الکافرون4 وف 
الثالثة طقل هو اللہ أحد4. 

قال ٹی دالدر الختارہ :٦/٢‏ السنة السور الثلاث.(أي طالاُعلی4ء وطالکافرون4؛ 
ا5ص ۴۹) وزیادۃ الع وذتین* فی الثالثة لم بخترھا ا جمھور. 

اقال فی فالبحرہ: ما وقع ٹی ١السنن؛‏ وغیرھا من زیادة المعوذتین اأُنکرھا الامام أمد, 
وابن معین, وم خترھا اکثر أھل العلم کما ذکرہ الترمذي. اھ. وق ۷الشرح الکبیں 
۱( للحنابلة: حدیث عائشة ٹی ھذا لا یثبت, یرویه بحیی بن أیوب وھو ضعیف,؛ وقد 
أنکر أ مدہ ویجبی زیادة المعوذتین. 


فطارقاۃ؛ ۳۱۰/۳ء وقاله المحلی لی کتابہ 9معرفة الثقات٢ ٤(‏ ١۱۱)۔‏ 
نظر (مرقاۃ الفاتیح) .۳۱٣ - ۳۱٣/۳‏ : 


نتر قرن ج‌ ہما 
ا۳ف ققوت الوٹر ) أحبہ جماعة من ال حفیة أیضاً کما غي 
"٭الطحطاوي علی للراقی؛. وبطرق عند البيھقي عن ابن عباس وغیرہ أنه عليه 
السلام کان یعلمھم ھذا الدعاء لیدعوا به ٹيی قنوت الصبح. ەمرقاة+. 
قلت: ولذا مله العلماء علی قنوت الصبحء وما شاع ف الوترء ولیس 
پ7 لفظ مخصوص لا عیجوز غیرہ ہے سے شتے 
ان لم یکن مشابھا بکلام الناس۔ 


( قولع: أحجہ جماعة من ال حنفیة ) قال الشرنبلالی ا لحنفی فی سراقی الفلاح 
(١‏ والدعاء قال طائفة من ا مشایخ: إنه لا توقیت فيهء والاأولی أن یقرأً بعد ا لمتقدم - 
اي فی کلامہہ وو ما روي عن ابن مسعود بلفظ: اللھم إنا نستعینك إخ جس سقف 
بن علي رضي اللہ عنھما: واللھم اھدنی فیمن ھدیت |ح۰. 

قال الإمام السرخسی فی فا بسوط٭ ۸۲/۱:: ولیس فیھا دعاء مؤقت سوی قولە: 
٭اللَھم إنا نستعینك؛, لأن الصحابة اتفقوا عليهہ والاأوڑی أن يأتی بعدہ بما علم رسول اللہ 
صلی الله عليه وسلم ا حسن رت ٹی قنوتہ داللھم اهدنی: فیمن ھشھدیت إح. وکنا یل 
ذالبجر الرائق؛ٴ ۸۷۲.. 

( قولہ: بطرق عند البیھقی إلح ) قلت: رواہ البیھقی ٹی ەالسنن الکبری؛ ۲١٢/٢‏ 
من طریقین: ففي طریق عن ابن عباس کما ذکر الؤلف؛ ولکن فٍ طریق آخر عنه وعن 
ابن الحنفیةء " وفیه: دکان النبي صلی الله عليه وسلم یقنت فی صلاۃ الصبح؛ ٠‏ وفی وتر اللیل 
بھؤلاء الکلمات إحخ. م قال: فصح بہذا کله أن تعلیم مذا الدعاء وقع لقنوت صلاة 
الصبح؛ وقنوت الوتر. 


جرد یج ۳ 
'قال ون القتوت لاٹ اختلافات: ف0 0+ 7 


لی غیر پر فزتر یس لسم ام لا ؟ بسطھا القاریٔ ۰ تی 0 
الکل فسیأتی ںی بابہ التی. 


( قوله: قبل الرکوع أو بعدہ ) اختلف فِ أُن القنوت قٍ الوتر قبل الرکوع أُم بعدہ؟ 
فعند ا حنفیة اقبل الرکوع کما ٹی دادایقہ ٦/٦٦ء‏ ودلبدائع؛ .۷٢/۳‏ وعند الشافعیة 
والحبنابلة بعد الرکوع کما فی دشرح ا مهذب؛ ٤/٥۱ء‏ ولغني؛ ۸۲۰/۱. إلا أن ابن قدامة 
قال عن أ حمد: أنا أذھب إلی أنه بعد الرکوعء فإن قنت قبلە فلا بأُس, 

وأما الإمام مالك فلم یقل بالقنوت ى الوتر کما قال ابن رشد ىي دلبدایةہ 
1 مععہ مالك. وقال ابن القاسم فی داللدونةہ ۲۸۹/۱ قال مالك: لا یقنت ى 
رِمضان لا فی أولە ولا فی آخرہہ ولا فی غیر رمضانء ولا فی الوتر أصلا. 
(قولہ: فی ساثر السنة إِخ ) قلت: اللشھور من مذھب الشافعیة ان یقنت لی الوتر ‏ 
النصف الأخیر من رمضانء وم قول آخر أنہ فی جمیع شھر رمضانء وقول الث أنه ن 
جمیع السنقہ وقواہ النووي من حیث الدلیلء ولکن سے 7 الأول. کذا فی دا جموع 
./٤‏ وهو روایة عن أُمد. 

واحتج الشافعیة بما رواہ أبو داود ٢۷ )۱٢٤١(‏ أن عمر جمع الناس غلی أٌبي بن 
کعب فکان یصلي بھم عشرین لیلة من الشھر یعني رمضانء ولا یقنت بھم إلا ٹی النصف 
الثانیء فإذا کان العشر الُواخر تخلف فصلی ی بیتهہ. وللمتن طریق آخر ضعّفه النوويُ ٹی 
٦ال‏ خلاصةہء وما أخرج ابن عدي عن أنس: ہکان صلی اللہ عليه وسلم یقنت في النصف - 





”' تح القدیر؛ .٦۲۸/۱‏ وارقاۃہ ۳۱۳-۳۱۲/۳. 


التقریر الرفیع ج۲ ۲٤‏ 
٢٢۲۷ ٤(‏ ( یطیل ) أي: فی آخرھن کما رواہ ابن ا ممام('ء والعنی: 


0ھ سب مت عن ابن عبد الرچمن, أو حذف 
لفظ ہعن آبیه(١),‏ 


> من رمضان إ خ؛ ضعیف بأبی عاتکةء وضکّفہ البیھقی. مع أُن القنوت فیه وفیما قبله 
احتمل کونە طول القیامء فإنه یقال عليه تخصیصاً للنصف الأخیر بزیادة الإجتھاد, قاله ابن 
اممام ٹی دالنتم ۴۱۷۱ . 

ومذہب الحنفیة والحنابلة أنہ ٹی جمیع السنة کما فی دالبدائع؛ ۳/٢۷ء‏ واالعغي: 
۱(. وحجتھم ما روی این ماجهٴ (۱۱۸۲) عن أبی بن کعب ۷أُن رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم کان یوتر فیقنت قبل ال رکوع). وی دالبدائم ٦٣‏ نا ماروي عن عمر؛ 
اوعليء وابن مسعودہ وابن عباس رضي اللہ عنھم أنھم قالوا: دراعینا صلاة رسول الله صلی 
اللہ عليه وسلم باللیل یقنت قبل ال رکو عء قال الکاسانی: م یذکروا وقتا فی السنة. 

وکذا ما ذکرہ صاحب ال مشکاۃہ فی آخر الفصل الأول عن علی ٦أن‏ النبی صلی الله 
عليه وسلم کان یقول فی آخر وترہ: ہاللھم إخح؛ء قال آبن قدامة: لفظ ہ۷کان؛ للدوام. ولأنہ 
ذکر یشرع في الوتر؛ فیشرع فی جمیع السنة کسائر الاذکار. 

والکلام علی الاختلاف الثالث سیأتی فی باب الوتر, 





ل" آي: قال ابن امام تی ڈالفتح٢‏ ۲۸/۱ف: زاد - أي النسائی- قی (سننہ): فإذا فرغ قال: (سبحان اللك القدوس) ثلاث مرات یطیل 
تی آحرھن۔ قلت: رواہ النسائی فی باب کیف الوتر بٹلاث (۹۹٦۱)۔‏ 

فمرقاة لغاتیح) ٣/٣۳۱۔‏ فان الروایة لیست غن أبزی والد عبدالرحمن: بل عن عبد الر من ورواہ عنه ابنہ سعید کما ٹی (الد.۔۔۔سائي) 
(١٠٠٥٠١٠١٦١٥٢۱۰)۔‏ 


(٣‏ ف آخر وترہ ) أي: بعد الفراغ منہ کما ٹی روایةء وٹ 
روایة ہالنسائی؛: نإذا فرغ من صلاته وو مضجمّہ(), فالستحب ان یایہ 
عند الفراغء أما القنوت المتعارف فبسط إِلبائہ القاريُء حتی قیل: إن جزئیہ 
سورتان من القران. 


( قولە: القنوت المتعارف ) قلت: ذکر القاري عن أبی داود ٹی ہا مراسیل عن خالد 
بن أيي عمران أُن جبرئیل علم النبی صلی اللہ علیہ وسلم القنوتً ہاللھم إنا نستعینك 
ربجھرت ونؤمن بك ونخضع لك ونخلع ونترك من یکفركہ اللھم إیاك نعبد ولك نصلي 
ونسجد واليك نسعی ونحفد نرجو رجمتك ونخاف عذابك إن عذابك ٢‏ جد بالکفار 
ملحق''. وقی و ا حصن؛ بلفظ: ہاللھم إنا نستعینك ونستغفركک وثنی عليك ا حیر ولا 
نکفركء نخلع ونترك من یفجركء اللھم إیاك نعبد ولك نصلي ونسجد ولك نسعی, - وق 
نسخة: وإليك نسعی - ونحفد ونخشی عذابك ا جد - أي ا حق الثابت - ونرجو رجمتك 
إِن عذابيك ا جد بالکفار ملحق*. رواہ ابن أبی شیة ا۳۰۱/۲ ح: ٦٦۹٢ا‏ موقوفاً علی ابن 
مسعودء وابن۔ السني موقوفا علی ابن عمرہ وق روایة ابن السني زیادة: 8البسملق قبل 
الم نی اللوضعین. اھ من ؛الرقاۃہ .۳۱٣/۳‏ قلت: ولم اجدہ تی کتاب السنی. 
قلت: وقد عنون الشیحٌ السیوطيٗ فی ۷الدر اللٹور؛ ۸۰۹/۱۰ بعد فراغه من تفسیر 
سورة الناس: ہذکر ما ورد فی سورۃ ال خلع وسورۃ ا حفدہء فذکر تحته ھذا ا حدیث من 
طرق کثیرۃ وبألفاظ ختلفة. فمٹھا ما ورد فی مصحف أبي بن کعب: ەاللھم إنا نستعینك 
ونستغفرك وٹنی عليك ال حیر ولا نکفرك ونخلع ونترك من یفجركء اللھم إیاك نعبد ولك 
نصلی ونسجد واإليك نسعی وتنحفد تخشی عذابك ونرجو ‏ رمتك إن عذابك بالکفار - 


بر النسائی تی 2السنن الکیری؟ (٦٦٦۱۰))ء‏ والبیھقی تی ۸الدعوات الکبیر) ۲ 
ابو داود تی لللراسیل؟ (٦۸)۔‏ ورواہ البیھقی تی ۃالکبری) ٢/٢٦٦۔‏ 





التقریر الرفیعم ج٢‏ ار 


ہے و وی و و نے و م ےی ےم و ےم و و وم ےی جج ے ےج جوم و ےو و وم و ےو و ودج ےو وو یمم و و مم وم ہو وو وو ەم٭ +ه+ ٭ 





ومٹھا عن عمر: ؛للھم إنا نستعینتك ونستغفرك ونٹنی عليك ا حیر کله ولا نکفرك 
ونخلع ونترك من یفجرك اللھم إیاك نعبد ولك نصلي ونسجد واليك نسعی ونحفد نرجو 
رجمتك ونخشی عذابك إِن عذابك بالکفار ملحق؛. 
ومٹھا ما ٹی مصحف ابن عباس قراءة أبي وأبي موسی: ؛بسم الہ ال ر من الرحیم 
اللھم إنا نستعینك ونستغفرك ونثنی عليك ا حیر ولا نکفرك ونخلع ونترك من یفجرك: اللھم 
اك نعبد ولك نصلىی ونسجد واليك نسعی ونحفد نخشی عذابك ونرجو رمتك إن 
ومٹھا عن أنس بن مالك: ہاللھم إنا نستعینك ونستغفرك وثنی عليك ا یر ولا 
نکفرك ونؤمن بك ونترك من یفجركء اللھم إیاك نعبد ولك نصلی ونسجد وإليك نسعی 
ونحفد نرجو رجمتك ونخشی عذابك ا جد إن عذابك بالکفار ملحق؛. 
۱ زمتھا ان عمر ەکان یقنت بالسورتین: :اللھم إیاك نعبدہ وفاللھم إٰنا نستعینك'. 
وزعم عبید أنە بلغه أنھما سورتان من القرآن ٹی مصحف ابن مسعود. 
ومنھا عن علي: دْلھم انا نستعینل ونستغفرك ونٹنی عليك ولا نکفرگ ونخلع 
ونترك من یفجرك اللھم إياك نعبد ولك نصلي ونسجد وإليك نسعی ونحفد نرجو رجمتك 
ونخشی عذابك إن عذابك بالکفار ملحقء. 
ومٹھا ما قال ابن إسحاق: قرأت ق مصحف آپی بن کعب: :ہسم اللہ الرحمن 
الرحیمء قل اأعوذ برب الناس إلی آخرھا بسم اللہ ال رمن الرحیم: اللھم إنا نستعینك 
ونستغفرك وشنی عليك ا حیر ولا نکفرك ونخلع ونترك من یفجركء بسم اللہ الرمن 
الرحیم: اللھم إیاك نعبد ولك نصلىی ونسجد وإليك نسعی ونحفد نرجو رجمتك ونخشی > 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲۸۷۰۷ 

۲۷( ذعه فإنه إلح 1 عر ضید ران آعطا شاحور ضا 
وا حدیث صریح فی تفرد [ معاویةا'/ |. 

۸۰( یرد ) کانہ رید صریح ال جواب فی مسالتہء وابن عمر 
رضي اللہ عنھما کان محترز عنہء لأنہ م یسمع لفظ الوجوب عنە عليه 
لسلام؛ أو کان بحترز تنبیھاً علی ان لا حاجة إلی سؤال الواجب والندب, بل 

ا فعلہ الصحابة والنبی صلی اللہ عليه وسلم فلا بد من فعله کما ہو 
معمول الصوفیاء. 

۱۱)( آخرهن ) أي: آخر الکلء یعنی: التاسع وھو الظاھر؛ بل 
ھوٴ التعین ما ٹی ٢الطحاوي؛‏ بروایة علیٌ أسماء السور التسعةا"ء أو آخر کل 
ثلاث رکعةء فھو دلیل علی جواز التکرار. 


< عذابك إن عذابك بالکفار ملحقء بسم اللہ ال ر من الرحیم: اللھم لا تنزع ما تعطی ولا 
ینفع ذا ا جد منك ا جد سبحانك وغفرانك وحنانیك إِله ا حق؛. 

ٰ وروي عن علي أنه قال: القنوت من القرآن. وزعم عبید بن عمیر أنه بلغه أنھما 
سورتان من القرآن ٹی مصحف ابن مسعود. اھ من فالدر ا لنثور؛ ۹۶۷۰۰ )ھ - ۸۱۵۔. 


'' ھذا ھوا الصواب: ووقع ٹي اللخطوطة بدله: امعاذاء وھو خطا. 

روی الطحاوي فی 9شرح معا الآثار4 ۲۰۳/۱ ح: ۱۷۲٢‏ عن علی قال: ہکان البی صلی اللہ عليه وسلم بوتر بتسع سور من 
الفصلء فی الرکعة الأاوی: فلا اکم النکاثر4ء وہنا أنزلناہ فی لیلة القدرگ4ء وفٰذا زلرلت 4ء وفی الثانیة: لوالعصر4ء و٭ٍإذا جاء 
نصر ال ۹ء وفلإنا أعطیناك الکوٹر 4ء وق الئالنة: 'لقل یا ابھا الکافرونہ۹ء وفلتبت 4۴ء وفاقل هو اللہ أحد4. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۸ 
وأما تکرار سورة ٹی کل رکعة فسیأتی(ء رس روایة النظائر. 
۷۲۱( بواحدة ) لا دلیل افية؛ لأنه یحتمل ان یکون مذھبه؛ سمما سا 


اذا : زا ا ا ا ام 

۱۱۲۸۳( کان یصلی جالسا ) تقدم الکلام عليه ذیل روایة اعائشة: 
۷إذا قرأً قاعداً رکع؛ إلحخ ١ء‏ وا حدیث دلیل ا حنفیة. والمناسبة بالباب خفیء 
إلا ان یقال: إنھما عند للصنف هو الذي یکون بعد الوتر, 


جو جا با با با ا 
جو پا مل مار بل 
کر ہج 
و 


یعيٰ فی فضائل القرآن برقم (۲۱۲۹) عن عائشة: ان النیی صلی اللہ عليه وسلم بعث رجلا علی سریة وکان یقرأً لأصحابہ نی 
صلاتمم فیختم ب--فلاقل ہو اللہ أحدگ4 فلما رجعوا ذکروا ذلك للنیی صلی اللہ عليه وسلم؛ فقال: 9سلوہ لأي شيء بصنع ذل۔__ك 4 
فسألوہ فقال: لأنھما صفة ال ر من وأنا أحب أُن أقراً نھاء فقال البیي صلی اللہ عليه وسلم: (أاحبروہ ان الله یحبه. متفق عليه,. 
"یھو وو حٗىےف مسویسًٗسہھ ۹ھ 
2 5 کے متفق عليه. 

”ما بین ملعکوفین إلبات میی؛ وکتب الشیخ ل للخطوطة ہنا رقم صفحة النسخة امندیة من الالشکاة٤ء‏ وھو حدیث عبسد اللہ بسن 
شقیق عن عائشة فیه: (إذا قراً قاعداً رکع وسجد وھو قائم) الخ تقدم فی باب السن بن برقم (١٦۱۱).۔‏ [ رضوان اللہ البنارسي ]۔ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲۰۹ 


باب القنوت 


أطال الکلامٌَ فيه ابنٌ القَیُمُ فی ہا ٰدي؛. 





(اطال ابن القیم ) قلت: قال ابن القیم ا جوزیة ٹی ہزاد العادہ :۲٦٢/١‏ قنت 
صلی الله عليه وسلم فی الفجر بعد الرکوع شھراً م ترك القنوت. وم یکن من هدیه 
القنوت فیھا دائماء ومن ا حال ان رسول اللہ چ٭ کان نی کل غداۃ بعد اعتداله من 
الرکوع یقول: هاللھم اھدني فیمن ھدیت وتولنی فیمن تولیت إح؟ء ویرفع بذلك صوئه 
رود فلہ اسعاب اتا ال ان فارق الدنیاء ٹم لا یکون أمته وجمھور اأُصحابهہ بل 
کُلھم حنی بقول من یقول منھم: إنه محدّث کما قال سعد بن طارق الاأشجعی: قلت 
لأبی: یا أبتِ إِنك قد صلیتٗ خلف رسول اللہ پیئ: وأبی بکر؛ وعمر؛ وعثمان؛ وعلی 
رضنی الله عنھم ھا ھنا وبالکوفة منذ مس سنین, فکانوا یقنتون فی الفجر ؟ فقال: ای 
بنی! حدث. وقال ابن عباس: إن القنوت فی صلاة الفجر بدعةء وقال أبو مجلز: صلیت 
مع ابن عمر صلاة الصبح فلم یقنت فقلت لە: لا أراك تقنت فقال: لا أحفظه عن اأحد 
من أصحابنا. ومن المعلوم بالضرورۃ ان رسول اللہ پچ لو کان یقنت کل غداة ویدعو 
بھذا الدعاء ویؤمن الصحابة لکان نقل الأمة لذلك کلھم کنقلھم لجھرہ بالقراءة فیھا 
وعددھا ووقتھاء وإن جاز علیھم تضییع أمر القنوت منھا جاز علیھم تضیبع ذلك ولا 
فرقء وبھذا الطریق علمنا أنه ‏ م یکن ھدیه ا جھر بالبسملة کل یوم ولیلة خمس مرات 
دماسر ت0 ہس کر نا ذلك ویخفی علیھا وھذا من أمحل ا حال. بل لو کان 
ذلك واقعا لکان نقله کنقل عدد الصلوات وعدد الرکعات وال جھر والإخفات وعدد 
السجدات ومواضع الأرکان وترتیبھا. واللہ الوفق. - 

ْ إنه صلی الله عليه وسلم جھر وأسرٌ وقنت وتركء وکان إسرارہ اکٹر من جھرہ > 


مو و وم و یج مھ ےج ج جھے ج ھھ ه٭ ھ ءھ با وج ھی وھ و ےد وو ود ے ہے ے وج ےا وو ےو وج وج جب ےا وو و ےج و جج وو جج ےج وج وو ےو و وم دہ 


وت رکە القنوت اکٹر من فعله؛ فإنه إنما قنت عند النوازل للدعاء لقومء وللدعاء علی 
آخرین ثم ترکه ما قدم من دعا لحم وتخلصوا من الأسرہ وأسلم من دعا علیھمء وجاءوا 
تائبینء فکان قنوتہ لعارض فلما زالّ رك القنوت وم بختص بالفجر؛ بل کان یقنت ٹ 
صلاة ألفجر والمغرب؛ ذکرہ البخاري عن أنسء ومسلم عن البراء. وذکر الإمام أ مد عن 
ابن عباس قال: قنت رسول اللہ 5 شھراً متتاباً ٹ الظھر والعصر والغرب والعشاء 
والصبح ق دبر کل صلاة إِذا قال: سمع اللہ من مدہ: من الرکعة الأآخیرة یدعو علی 
وی ا ظا ظز وذکوان وعصیۃةء وبْژمْنْ من خلفه. ورواہ أبو داود. وکان 
عدیہ صلی اللہ عليه وسلم القنوت فی النوازل خاصةء وترکه عند عدمھا وم یکن بخصه 
:بالفجرء بل کان اکثر قنوته فیھا للأجل ما شرع فیھا من التطویلء ولاتصافا بصلاة اللیل: 
وقربھا من السّحر وساعة الإجابةہ وللتنزل الاٰغي. 

وما صح عن أبي ھریرة أنە قال: :واللہ لأُنا أفریکم صلااً برسول اللہ یہ فکان ابو - 
ھریرة یقنت لی الرکعة الأخحیرۃ من صلاة الصبح بعد ما یقول: سمع اللہ من مدہہ, فیدعو 
للمؤمنین ویلعن الکفارہء فلا ریب أن رسول اللہ پچ فعل ذلك ٹم ترک؛ فاحب ابو ھریرۃ ان 
یعلمھم أُن مثل ھذا القنوت سنةء وأن زسول اللہ پچ فعله. وھذا رد علی أھل الکوفة الذین 
یکرھون القنوت فی الفجر مطلقاً عند النوازل 009۲+ فأمل ا حدیث متوسطون بین 
ھؤلاء وین من استحبّہ عند النوازل وغیرھاء وهم أسعد با حدیث من الطائفتینء فیقنتون 
حیث قنت رسول اللہ پچ ویترکونە حیث ترکہء فیقتدون بہ ٹيی فعله وت رکە؛ ویقولون: فعله 
سنة وترکه سنةء ای و کت عليه ولا یکرھون فعله ولا یرونه 
یدعةہ ولا فاعله مخالفاً للسنة کما لا ینکرون علی من أنکرہ عند النوازلء ولا یرون ت رکه 
تعا مار گان قاع ا سر قھ کہ اکس ری کالہ اس ٭ 


جڑے و و ےو جج ه٭ و +وھه جو وو٭ و ووھ٭ وج ه٭* و ےج *٭ ج و د٭ و مھ یی ھ وخ و و جج وو و وی و وج جم ےج و وی و ےج جا وھ و و ےے وو وے وو ہے ہہ 


و وا 0ا والثناء وقد جمعھما النبي صلی الله عليه وسلم, وقضاء 
القنوت دعاء وثناء فھو أول یىی بہذا ا حلء وإذا جُھُر بە الإمام احیاناً لیعلم الأمومین فلا 
باس بذلكء وھذا من الاختلاف الباح الذي لا یعنف فيه من فعله ولا من تر کہە: 
وھذا کرفع الیدین فی الصلاة وترکە وغیرہ. ولیس مقصودنا إلا ذکر ھديه صلی اللہ 
عليه وسلم الذي کان یفعله هوہ فإنه قبلة القصد وإليه التوجه فی ھهذا الکتاب وعليه 
مدار الختیش والطلبء وھذا شیء -- 

فإذا قلنا: م یکن من ھدیه صلی الل عليه وسلم ال مداومة علی القنوت پ 
الفجرء ‏ م یدل ذلك علی کراھیة غیرہہ ولا أنه بدعةء ولکن هدیه صلی اللہ عليه وسلم 
اکمل ا مدي وأفضلہء والل الستعان, ےپ ور ہے سے 
یقنت فی الفجر حتی فارق الدنیاء فضعفه أ مد وغیرہ. فيه أبو جعفر الرازی صاحب 
مناکیر لا بحتج ہما تفرد بە أحد من أھل الحدیث البتة. 
ٰ رمع 1 کے مار مل ملاظغرت لی ئوہ لے بداو اکغرت 
ھذا الدعاءء فإن القنوت یطلق علی القیام والسکوت ودوام العبادة والدعاء والتسبیح 
والخشوعء وأنس رضی الله عنە م یقل: م یزل یقنت بعد الرکوع رافعاً صوتہ :اللھم 
اعدنی فیمن ھدیت؛ إلحء ویؤمن من خلفہ؛ ولا ریب ان قوله: ہربنا ولك ا حمد ملء 
السموات ومڑء الأرض وملء ما کت من شےء بعد أُھل الثداء وا جد أحق ما قال 
العبد إلی آخر الدعاءء والثناء الذي کان یقوله قنوت؛ وتطویل مِذا الرکن قنوت؛ 
کو 2ھ اترک رکا اقعاء سے تر ش وآ لک لا انا ندمت 
الدغاء للَعین دون سائر اقسام القتوت ؟ 

ولا ضار ارت ن لسان افثیاء راک لاس غرٌعنا النعاءااتروف الل-َ 


التقریر الرفیعم ج٢‏ ٰ 3۲ 





۱۱۲۸۸( إذا راد إلح ) اأخذ منە الشافعیة سّة قدوتِ النازلة فی آخر 
سائر الکتوبات. ہمرقاۃ؛''۔ قلت: کذا قال ا حنفیة فی الصبح علی الراجح. 


- اهدنی فیمن ہدیت إل ح؛ وسمعوا أنە ‏ م یزل یقنت ٹی الفجر حتی فارق الدنیاء وكذلك 
ا خلفاء الراشدون وغیرھم من الصحابةء حملوا القنوت فی لفظ الصحابة علی القنوت فی 
اصطلاحھمء ونشأً من لا یعرف غیر ذلك: فلم یشك اأن رسول اللہ قی٭ وأصحابہ کانوا 
مداومین عليه کلٗ غداۃء وھذا هو الذي نازعھم فیه جمھور العلماء؛ وقالوا: م یکن ھذا 
من فعله الراتب؛ بل ولا یثبت عنه أنە فعله. وغایة ما روي عنه ںی ھذا القنوت أنه علمه 
للحسن بن علي؛ فقال: علمني رسول اللہ 8 کلمات أفوفٰن فی قدوت الوتر: ہاللھم 
والمروي عن الصحابة نوعان أحدھما: قنوت عند النوازل کقنوت الصدیق رضی 
الله عنه فی محاربة الصحابة مسیلمة وعند محاربة أُھل الکتاب؛ و كلذلك قنوت عم 
وقنوت علي عند محاریتہ معاویة وأمل الشام. الثانی: مطلق مراد من حکاہ عنھم بە تطویل 
هذا الرکن للدعاء والٹناء واللہ أعلم. انتھی کلام ابن القیم مختصراأ, ۱ 
(قولە: أخذ منە الشافعیة ) قلت: قال الإِمامٌ الئوويُ فی شرح الہذب: :٦۹٤/۳‏ 
القنوت فی الصبح بعد رفع الراس من رکوع الرکعة الثانیة سنة عندنا بلا خلاف, وأما 
غیر الصبح من المکتوبات فھل یقنت فیھا ؟ فیه ثلاثة اأقوال: الصحیح اللشھور الذی قطع 
بە ا جمھور إن نزلت بالمسملین نازلۃة کخوف, أو قحطہ أو وباءء أو جرادہ أو نحو ذلك 
قنتوا فی جمیعھاء وإلا فلا. والثانی: یقنتون مطلقاء والثالٹ: لا یقنتون مطلقء قال النووی: 
وھذا غلط خالف للسنة الصحیحة المستفیضة ۷أن النبی صلی اللہ عليه وسلم - 


(١) 


قاله القاري عن ابن حجر ۳۲۳/۳. 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۳ 


٭٭ ؿش *٭ ؿ۵ ؿ ؿ۵ ؿ8 ۴ؿ“ *ْ ٴؿ ھؿٌٛ +٭ ى8 ؿ ےؿ ؿ ٭ غؿٰ *٭ ؿٗ ۃے ؿ ؿ8 جج ى٭ و" یی ری ًّ و وو و وی جج و وی وو وج و وج ے ےج ے وی وو ےیً وو ےج وو ْ٭ ٍ*٭ مم ٭-ھ 


قمت فٍ غیر الصیح عند ترول اقزلة حین تل صحاہ قراء: وأحادیٹھم مشھورة ق 
دالصحیحین؛ وغیرھما. 
قال الباجی ىف طلتقی؛ ۳۹۰/۱: اخطف الفتھاء 0090 
والشافعي إلی ان القنوت مشروع فی صلاة الصبح؛ وأنه من فضائل الصبح, وقال أبو 
خنیفة والثوري: لا یقنت پی شٛيء من الصلاة. قال ابن بطال ا مالکی ٹی ہشرح البخاري؛ 
۲.: ھهو حسن عند مالك: وسنة عند الشافعي. 
وأما عند أبي حنیفةء وأ حمد فلا یسن القنوت فی الصبح,؛ ولا غیرما من الصلوات . 

سوی الوتر قال الشیخ أبو الفرج ابن قدامة ٹی هالشرح الکبیر؟./٢٤۷۲:‏ لا یقنت فی غیر 
الوتر إلا أُن ینزل بالمسلمین نازلةہ فللإمام خاصة القنوت ٹی صلاة الفجر فی النصوص عن - 
أحمد قي روایةہ وی أخری: یقنتء وا مشھور الأول. وکذا فی ۷ لغنی ۸۲۱/۱. 

"7 قال فی هالدر الختارہ ۱۱/۲: لا یقت لغیر الوترہ إلا لنازلة فیقنت الإمام فی 
الجھریقہ وقیل ٹی الکل. اھ. قلت: ولکن رجح الشامی أنه عند نازلة ٹی صلاة الفجر 
اك دون غیرھا من الصلوات ا جھریة أو السریة, 

وقولہ: قیل فی الکلء قال الشامی: ہذا م یقل بە إلا الشافعیء وعزاہ ٹی فالبحر؛ 
لی جمھور أھل ا حدیث؛ فکان ینبغي عزوہ إلیھمم؛ للا یوھم أنه قول قي اللذھب. 

َال الطحاوي: إنما لا یقنت عندنا ٹی صلاہ الفجر من غیر بلیة فإن رجف کہ آز انا 
فلا باس بہہ فعلہ رسول اللہ چ2. وأما القنوت ف الصلوات کلھا للنوازل فلم یقل بە إلا 
الشافعيء وكأنھم حملوا ما روي عنہ صلی اللہ عليه وسلم أنه قنت ف الظھر والعشاء کما 
قی مسلم؛ وآنه قنت فی الغرب أیضاً ٭کما فی البخاري؛ علی النسخ؛ لعدم ورود المواظبة, 
التکرار الوارِدیٔن فی الفجر عنه صلی اللہ عليه وسلم. ات 


لنقریر الرفیم ج٢ ۹٤‏ 
[۱۱۲۸۸( بعد الرکوع ) قال البیھقی: صح أنه عليه السلام قنت قبل 
الرکوعء لکن رواة البعد اکٹر و أحفظء فھو أولی١).‏ 
"(فریما قال ) أي: اللبي صلی اللہ عليه وسلم, وأبعد این حجر حیث 
قال: ورہما قال أبو ھریرة. قاله القاري. 
٠.‏ ۱۲۸۹(۱( قبله ) دلیل اس حنفیة فی أن القنوت الرائج الشائع وھو قنوت 
الوتر قبل الرکوےء وأما الذي بعدہ فکانء ثم تُرك وھو قنوت الصبح للنازلة, 
( القراء ) أصحاب بئر معونة سنة أربع ٤(‏ ھ)؛ ولیس فیھا بنو لحیانء 
وی بعض الروایات وّهْمٌ بل بنو لحیان قصة الرجیع هو آخر؛ لکن ما کان 
فی ھذا الزمان اشت رکوا قی اللعاء - 


وی دالغنی؛ لابن قدامة ۸۲۳/۱: قال أبو الخطاب: یقنت پ الفجر والغرب:؛ لأنھما 
صلاتا جھر ق طرفِ الٹھارء وقیل: یقنت ق صلاة ا جھر کلّھا قیاساً علی الفجر. ولا 
یصح ھذا لأنہ لم بنقل عن النبي ققء ولا عن أحدرِ من أصحاب القدوتٗ لی غیر الفجر 
والوٹر. وقد بسط الکلامٌ فیه ابن ا حمام ٹی فالفتح؛ .٦٣٤٤ - ٣٣٤/١‏ 

اثم القنوت ف الفجر بعد ال رکوع عند الأمة الثلاثة, وخیّر مالكَ بین قبل الرکوع 
وعلد لا ال ضار ایم عَا ضا ئل کتائق االترتہ ۹44۷/۲ 

( قوله: أصحاب بثر معونة ) ہم أربعونء أو سبعون رجلا بعٹھم النبي و علی 
29۳ ملاعب الأسنة إِلی ہل نجد, فلما نھضوا ونزلوا بئر معونة - بین أرض بني 
عامر وحرة بني سلیم - بعثوا منھا حرام بن ملحان بکتاب رسول اللہ پچ إل عدو اللہ- 


” قاله “ی (السنن الکبری٤‏ ۲۰۸/۲ وفيه بعد ذلك: وعلی ھذا درج الخلفاء الراشدون رضی اللہ عنھلم فی اُشھر الروایات عنھم - 
واکٹرھا. [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۰ 


عو وو و وو و ا رو و وم و وع و و ےی و وو و وو وج وے وج و وی و وج وی و وج وج ےی ویج جو جج وج ےج وج وی و ےو و ٘ ےج ے ے وج ھه* ے مھ“ 


پوس ورعلاہ وذکوان, 0 ک0 القوم ہس مر 

فلما رأوھم أخذوا سیوفھم؛ ثم قاتلوا حتی قتلوا عن آخرھم, إلا کعب بن زید أخاہہنی 
خیارع انان فإنھم ت رکوہ وبه رمق وارتٹ. ےت لابن سعد ٥إ٢١ء‏ 
الد لابن عبد البر .۱٦٢/١‏ 

قلت: وف روایة قتادۃ عن انس عند البخاري )٥۰۹۰(‏ ذکر بنی لیان أیضأ پ 
القصة. ولکن قال الحافظ فی ہالفتح): ذکر بنی لیان ٹی هذہ القصة وھمء وإنما کان بنو 
لحیان ٹی قصة خبیب ٹي غزوۃ الرجیع التی قبل هذہ. اھ وکانتا ٹی صفر سنة أُربع. وقصة 
الرجیع کما ٹی ٢البخاري؛ )٥۰۸٤(‏ عن أبی ھریرۃ ان البی 8چ بعث سریة عیناء . 
غلیھم عاصم بن ثابت؛ فانطلقوا حتی إذا کان ہین عسفان ومکة: ذِکِرُوا لِحی من ھذیل 
یقال ہھم بنو لحیان: فتبعوھم بقریب من مثة رام فاقتصوا آنارهم حتی حقوهم, فلما 
یں غاصح امسایة کور ای 0ر روا2 اترم ناجاطرا رود اترم صضی اط 
ہاج تر ال ؛ إلح. 
قال ابن کثیر ٹی ؛البدایةہ :۷۲/٤‏ ھکنذا ساق البخاري فی کتاب الغازي من 
اصحیحہ؛ قصة الرجیع, ولکن قد خالفه حمد بن إسحاقء وموسی بن عقبةء وعروۃ بن 
الزبیر ٹی بعض ذلك: ال ابع اتحاق عرىعامب اقم علی رسول لشصل اھ طل 
وسلم بعد اُحد رھط من عضل, والقارة: فقالوا: یا رسول اللہ! إِن فینا إسلاماً فابعٹ معنا 
تفر من أصحابك یفقھوننا ٹِی الدین, ویُفرٹوننا القرآنء ویعلموندا شرائع الاسلام. فبعث 
تق ای مرھد 

قال ابن کثیر: ھکذا.ذکر ابن اسحاق وابن عقبة أنھم ستة وسمیاھم, وعند - 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ : ۲۹۱٦‏ 
۱ ( شھرا) هي صفر علی راس ستة وثلائین من اھجرۂ(۱۱. 
[۲۹۰ بی الظھر إلح ) قال به الشوافع ٹی النوازل؛ وم یقل ا حنفیة 


۷۳( ھھنا ) متعلق بعلیٌ رضی اللہ تعا ی عنه. 
(من مس سنین ) أي: مدة مجموع ملازمة ا جمیعء قال ابن حجر 
یی الحقیقة أربع سنین وأشھر. والظاھر مدة خلافة علی رضی ا ى5 


< البخاري أٹھم عشرۃ. وقال ابن اسحاق: أمیر القوم مرثد بن أبي مرثد الغتوي: وعند 
البخاري أمیرھم عاصم ثابت. اھ. 
0 قلت: قال الحافظ ٹی االفتح :)٥۰٥۸٤(‏ ما ٹی االصحیمح:؛ - للبخاري - أصح. 
( قوله: لکن کان فی هذا الزمان ) قلت: قال ابن سعد فی ؛الطبقات: ٢/٥٭٠:‏ جاء 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم خبر اُھل بئر معونة: رعارتزاک للا اکا ات 
یس رت یت و تر ابس خی 

عليه وسلم علی فَتليِھم بعد الرکعة من الصبح. 

( قولہ: وا جچواب ...) وی الخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: قال العلامة العینی 
تی 'رح أَبي داودہ :۳٥۹/٥‏ وال جواب: أنه منسوخء علی ان ق إسنادہ ال ون اب 
قال "ابن حبان: لایجوز الاحتجاج بە إذا انفردا٢).‏ 


۰0 قلت: کذا تی و(الطبقات الکبری) لابن سعد .٦٥٢‏ 

ا رناۃ؛ ۳۲۹/۳ من الشیخ المولف رمه الله, قلت: قولە: ا والظاھر مدة خلافة علي) من قول القاري؛ لا ابن حجر. 

”” قلت: قال ابن حبان لی کتاب (ائحروحین) ۸۷/۳: کان ممن اختلط ٹی آخر عمرہ؛ فکان بحدث بالشيء ء علی التوھم لا بجوز 
الاحتبحاج بە إذا انفرد وأما فیما وافق الثقات فإن احتج بە حتج اُرجو أُن لا بجرح پي فعله ذلك. 


نتر ارفی ج٢‏ ۲۹۷ 
قلت: 02 حیاۃ والد أبی مالك فی کتب الرجال؛ لکن 
کونە ضتاتا راجح کما ٹی هالاصابة:. 
(مخد۷ث )!ا نت رس تس لصف 7ز ات . 


یسیرة اُحب إِلي. قاله ٹی دحجة اللہ۶“, 


(قوله: لکن کونہ صحابیا إلح ) قلت: اسم أبی مالك: سعدء واسم أبیە طارق 
بن اُشیم الأشجعی, قال الحافظ فی هالإصابقہ :٤٣١۷/٣‏ سکن الکوفة؛ تفضرد ابنه 
بالروایة عنهء ولە فی فابن ماجەہ حدیث صرح فیه بسماعہ من النبي 8چ4: وٹ ؛السنن؛ 
'حدیث آخر عن أبی مالك الأشجعی قلت: لابي یا أبت قد صلیتَ الصبحء ال 
وصححہ الترمذي. وأغرب الخطیب ان صحبتہ نظر. وما أدري اي نظر فیه بعد 
ھا التصریح. اھ. 
۱ وقال ابن حبان ٹی ەالثقات؛ ۹/٤‏ لە صحبة. 
( قوله: قاله فی حجة الله ) قلت: نص الشیخ الدھلوي فی ہحجۃ اللہ البالغة 
9۱: وعندي أن القنوت وترکه سیانء ومن م یقنت إلا عند حادثة عظیمة, أو 
کلمات یسیرۃ إخفاءة قبل الرکوع أحب إِلٌ؛ لأن الأحادیث شامدة علی ان الدعاء 
علی رعلء وذکوان کان أولاء ثم ثركَء وھذاء وإن م یدل علی نسخ مطلق القنوت؛ 
لکٹھا تؤمي إلی أن القنوت لیس سنة مستقر٤ہ‏ أو نقول: لیس وظیفة راتبةء وھو قول 
الصحابی: أي بُنٌّا مُحدّثٌء یعنی الواظبة عليہ. اھ. 


فقرر الرفیع ج٢‏ ظا 
ٰ ۱۲۹۳( ولا یقنت بھم ) بە قال الشافعيء وھو أشھر الروایتینں عن 
قالقہ رتال اق ر ھنم آآو حَلاا شر آضرت ى سا انار رایات 
العمومء مع ان هذہ قصة صحابی بیحتمل أن یکون مذھبهء مع احتمال ان 
یکون المراد من القنوت اللغوي وھو طول القیامء وھو المناسب لآخرة 
رمضان: أو ا مراد بھذا القنوت قنوت اللعن کما ذکرہ القاري. 


( قوله: أشھر الرویتین عن مالك ) أي قنوت الوتر ق النصف الآخر من رمضان. 

قلت: وعن مالك ىي القنوت ى الوتر روایات ختلفةء فروایة المدنیین, وابن وھبء ٭ 
وابن حبیب عنه ان القنوت فی الوتر مستحب ىي النصف الآخر من رمضان. وروی ابن 
تائع عن آت القرت ق ارد وس فا ئل زان ضا ترك, وررایۃ اسر ٹرائن 
لقاسم: وأٹھب؛ وابن وھب؛ وعلي عنہ: لا یقنت . الوتر جل3١).‏ 

قال الزرقانی: ما رواہ اللصریون, هو المذھب؛ وقد قال ابن القاسم: کان مالك 
بعد ذلك ینکرہ إنکارأ شدیداء ولا أری ان یعمل بہ. اھ. 

فعلم ان ا مجح عند ا مالکیة هو نفی قنوت الوتر جملةً کما ذکرہ صاحب المذھب 
ابن رشد تی دالبدایت ۷ حیث قال: ومنعه مالك. وقال الدردیر فی ہالشرح الکبیر؛ 
۱ وَتنذب قنوت سر بصبح فقط. قال الدسوقی: (قولہ: بصبح فقط) أي لا بوتر؛ ولا 
یفعل ی سائر الصلوات عند الحاجة إليهء والظاھر أن حکم القنوت ثی غیر الصبح الکراهة. 
. فققول الشیخ الکاندھلوي ‏ أُشھر الروایتین عن مالكء لیس بصحیح؛ مع أنه أیضا 
قال ٹی ہالأوجز؛ ۳۹۹/۱ بخلافہ حیث قال: أما السادة ا مالکیة فأنکروا قدوت الوتر فی 
الشھور عنھم. وقال أیضا: العتمد عندھم الُول - نفی قنوت الوٹر --, -- 


مستفاد من 9إکمال العلمہ ٢/٦٦۳ء‏ وڈالاستذ کار4 ٦۰۹/۲‏ وڈالنتقی) ۲٦۷/۱‏ و2شرح الزرقان٤ .۳٣٤/١‏ 


التقریر الرفیہ ج٢‏ ۲۹9۹ 
والاستدلال فی ا حدیث للشافعیة نی خفاء کیف؛ وهو لا یقنت بھم 


إلا تی ممسة آیام۔ 


2 ( قوله: أو قنوت اللعن کما إلح ) قال القاري ۳۳۱/۳: لعله مقید بالدعاء علی 
الکفار ما روي عن عمر ان السنة إٰذا انتصف رمضان ان یلعن الکفرة فی الوتر. 

قلت: وقال العینی فی مشرح أبی داودہ :۳٣٤/٥‏ مذا ا حدیث فيه شیئان: الأول 
أن فیە انقطاعاًء فإن الحسن مم یدرك عمر بن ا خطاب. والثانی: أنە فعل صحابي. وضعفه 
النووي فی ٢ا‏ خلاصة. 

وقد تقدم الکلام أیضاً علی ھذا ا لحدیث تحت حدیث ا حسن بن علي: :علمني 
- اللہ 8 کلمات أقوظہن إخح؛ فی باب الوتر. 

( قولہ: إلا نی ممسة ایام ) قلت: لأنہ یتخلف أٔبيٌ فی العشرۃ الأخیرةء فلا یکون 
القنوت إلا تی حمسة أیام فقطء لا مسة عشر یوما کما قالت الشافعیة, 

ونصتٌفَ الشیخ السھارنفوري عشرین یومأء حیث قال: الظامر أن اذراد من 
لنصف الباقی العشر الأُوسطء کانہ لا یقنت ى العشرة الاو ویقنت ي العشرة الثایة 
وأما العشرة الثالثة فیتخلف فیھا ٹی بیته ویتفرد عن الناس. کذا ٹی هالبذل؛ ۳۲۸/۲. فعلی 
ھذا أیضاً استدلال الشافعیة بھذا الحدیث علی مذھبه مشکل. واللہ اُعلم, 


کی می مو کر کب 
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التقریر الرفیع ج٢‏ 8-0 
اک قیام شُھر رمضان* 


اختلف مالك فیە ق موضعین: ال و اد ناف بث 
وثلائون رکعةہ وعند الٹلاٹ: عشرون رکعة(). 

والثانی ٹی انحل: فعند مالك رضی الله تعا لی عنہ: البیت أفضلء وعند 
الثلاٹ: السجد. وقریب منه ما قاله النوویٔ۔. وقال الخ وکانی: وبالغ 
الطحاويٌ إذ قال بوجوبە با جماعة علی الکفایة, 


۱ ( قوله: عند مالك البیت أفضل ) قلت: أفضلیة البیت عند ا الکیة مقید بعدم 
تعطل اللساجدہ والنشاط ںی البیت کما فی هالشرح الکبیر؛ للدردیر .٣۰٥/١‏ وقال ابن 
القاسم فی هالدونةہ ۲۸۷/۱: سألت مالکا عن قیام الرجل ف رمضان أمع الناس أحب 
إليك أم تی بیتە ؟ فقال: إن کان یقوی ق بیته فھو أحب إليٗ ولیس کل الناس یقوی 
علی ذلكء وقد کان ابن ھرمز ینصرف فیقوم بأهلهء وکان ربیعةء وعدد غیر واحد من 
علمائھم ینصرف ولا یقوم مع الناس: قال مالك: وأنا أفعل مثل ذلك 

.. (قولہ: قریب منە ما قال النووي ) قال فی دشرح مسلم: :۲٥۰۹/۱‏ قال الشافعیء 
ری سام وأبو حنیفة وأ مد وبعض ا الکیة: الأفضل صلاتھا - التراویح - جماعة 
کما فعله عمر بن ا خطاب؛ رافداترفی اکن تال حالات وأبو یوسف:؛ وبعض 
الشافعیة: الأفضل فرادی ںی البیت: لقوله عليه الصلاة والسلام: ٦أفضل‏ الصلاۃ صلاۃ امرء ٹی 
بیته إلا اللکتوبة. اھ. ٰ 

کذا فی نسخ ۵الملشکاة8ء وٹی خطوطة الشیخ بدله: 9باب التراریح). " 


کذا ٹی 8 بدایة اٹ چتھدا ۲۱۰/۱ وفيیه روایة عن مالك أَیضاً مثل الثلاث. قال الدردیر: وعليه العمل سلفا وخلفا۔ ولا حموع) 
۳٣٢/٤‏ ولالغنی) /۸۳۳۔ 


التقریر الرفیع ج٢‏ جس 
(۱۱۲۹١۱۰.‏ فصلى فیھا إُخ ) قال القاری: خرج صلى الله عليه وسلم 
مٹھا ویصلی با جماعة ىف الفرائض والتراویح!'' 
. (حتی اجتمع عليه إلح ) وقول ابن حجر مومِمٌ ان الاقتداء وقع وھو 
داخل ا حجرةء وھو حل بحث. اھ. 
۔قلت: الظاہر ہو قول ابن حجر کما تقدم مصرحاً من حدیث عائشة 
رضی اللہ عنھا إلا ان یقال: إِن هذہ قصة اُخری؛, ویؤیدہ ما آأوردہا ابن ا ممام - 


مستحب., وعن البرھان؛ ان اداٹھا با جماعة جعل شعاراً للسنة ما ان امبتدعۃ ُنکروھا. ثم 
ذکر نصوص الشافعیةء وا نابلة عن فروعھم, وقال: فعلم أن سنیة ا جماعة إجماع الأربعة, 
وقال أیضا: اختیار ا موالك أفضلیة البیت مقید بعدم تعطل المساجد. 

( قوله: بالغ الطحاوي إلح ) قاله الحافظ بی ەالفتح؛ (۱۹۰۲))ء والٹ وکانی ٹی نیل 
الأوطارہ ۰۹/۳. ولکن ھذا بخالف ما قاله العینی فی :العمدة: 070 ان الطحاوي 
مال إلل أفضلیتھا فی البیت. اھ. 

قلت: مال إليه الطحاوي فی 'شرح معانی الآار* :۲٤٢/١‏ حیث قال بعد ما ذکر 
الاثار التی تدل علی أفضلیة البیت: ھؤلاء الذین روینا عنھم ما روینا من هذہ الآنار کلھم 
نضگل صلانہ وہ اق غھر رمضآن علی لاد مم الامام وذلك هو الصواب. 

.(قول ابن حجر موہم إلح ) قال القاري: قول ابن حجر ہھنا: 'فأموا بەہ مُومِمٌ ان 
الاقتداء وقع بەہ وھو فی داخل ا حجرةء وہو حل بحث: ونتاج إلی نقل صحیح. 


” لرناۃ؛ .۳۳٣/۳‏ ۱ 
وڑے. نقله الش وکان عن الحافظ ولکن لم یعزہ إلیەء ومن عادته تی ڈالئیل٤‏ اُن یذکر کلام ا حافظ کثیرا ولا ینسبه إليه, 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲ 
> عن اي عن عائشة دأنہ عليه الصلاة والسلام صلی ٹی المسجدہ وفیە: 
دا یمنعنی من ا خروج إلیکم؛ ا حدیث''. 

ٰ ٹم ٹی اختلاف الکان یصع الاقتداء عند الاإمامء دون الثلاث کما ںی 
دایز انہ فتأمل. 


(قوله: کما تقدم مصرحاً إخ ) قلت: تقدم ٹی آخر الفصل الثانی من باب .۔ 
اللوقف برقم(٤ )۱۱١‏ عن عائشة: صلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فی حجرته 
إلخ وقد قال الشیخ اللؤلف ھناك: الراد منه حجرۃ ا حضیر پ الملسجد للاعتکاف. 
واستدل علی ھذا المعنی بحدیث زید بن ثابت ھذا. فعلی ھذا قول ابن حجر هو الظاھر؛ 
ونقد القاري عليه لیس بجید. ٰ ٰ 
قال الشیخ ھناك: ولا یصح کونھا حجرة عائشة. کیف,؛ وکانت علی یسار 
السجد, فکیف یصح اقتداءٗ مَن فی السجد ؟. 
( قوله: ثم ٹی اختلاف الکان یصح إلح ) قلت: ذکر الکأسانی فی هالبدائع ۸۳/۲ 
اتحادِ مکان الإمام والأموم من شرائط الصلاةء وعلله بأن اختلاف الکان یوجب خفاء حال 
الإمام علی المقتدي فتتعذر عليه المتابعة التی ھی معنی الاقتداءء حتی أُنه لو کان بینھما طریق 
عام یمر فیه الناس, أو نھر عظیم لا یصح الاقتداء؛ لأن ذلك یوجب اختلاف الکانین عرفً 
مع اختلافھما حقیقةً فیمنع صحة الاقتداء وإن کانت الصفوف متصلة علی الطریق جاز 
الاقتداء لأن اتصال الصفوف أخرجہ من أن یکون مر الناس فلم یق طریقاء بل صار مصلیٗ 
ٹی حق ھذہ الصلاةء وکذلك إن کان علی النھر جسر وعليه صف متصل ما قلنا. ولو کان 
بیٹھما حائطء ذکر فی دالصل؛ أنە بجزئہہ وروی ا حسن عن أبی حنیفة أنه لا بجزئہہ وھذا - 


ففتح القدیر٤ .٦٦٤/۱‏ ورواہ البخاري ىی التھحد (۱۱۲۹))ء رمسلم (۱۷۸۰). 


مرو ےو وو و وو و و ےو و مع جج وو و ےم ےھ مم و وی و ود و وو ود ےم جوم مھ ےی وو دجو و موم ےو دج وو ےا ہے یی +ویءم" ہمہ 


فی ا حاصل علی وجھین: إن کان ا حائط قصیرا ذلیلاً بحیث یتمکن کل أحد من الرکوب 
عليه کحائط القصورةء لا یمنع الاقتداء؛ لأن ذلك لا یمنع التبعیة فی الکان: ولا یوجب 
خفاء حال الإإمام. ولو کان بین الصفین حائط: إن کان طویلاً وعریضا لیس فیە ثقب یمنع 
الاقتداءہ وإن کان فيه ثقب لا یمنع مشامدة حال الإمامء لا یمنع بالإجماع۔ وإن کان کییرا, 
رو ہے وسر یب کے رت سی 
لأول لا یصح لاشتباہ حال الإمام. والآخری: یصح. 

ولو اقتدی بالإمام ٹی أُقصی السجدہ والإمام فی ا حراب جاز؛ لِأن اللسجد علی 
تباعد أطرافہ جُل فی ا حکم کمکان واحد. ولو وقف علی سطح السجد واقتدی بالامام؛ 
فان کان وقوفہ خلف الإمام أو بحذائہ أجزأہء إذا کان لا یشتبه عليه حال إمامه فإن کان 
یشتبه فلا بجوز وإن کان وقوفہ متقدماً علی الإمام لا بجزثہ لانضدام معنی التبعیةہ کما لو 
کان نی جوف الملسجد وکذلك لو کان علی سطح مجنب المسجد متصل به لیس بینھما 
طریقء فاقتدی به صح اقتداؤہ عندناء إذا کان لا یشتبه عليه حال الإمام. 

ولو اقتدی خارج اللسجد بإمام ٹی اللسجدہ إن کانت الصفوف متصلة جاز 
وإلا فلا؛ لأن ذلك الموضع بحکم اتصال الصفوف یلتحق بالمسجدہ ھذا إذا کان الإمام 
یصلی ٹ الملسجد. فأما إذا کان یصلی فی الصحراءء فاإن کانت الفرجة التی بین الإمام 
والقوم قدر الصفین فصاعدا لا یجوز اقتداؤمم بە؛ لان ذلك بمنزلة الطریق العام أو 
النھر العظیم فیوجب اختلاف ال لمکانء وذکر فی الفتاوی أنه سئل أبو نصر عن إمام 
یصلي جو ایی الاک گے قد یا پا سی سم ضت الاقعداء ؟ قال: إذا 
کان مقدار ما لا یمکن أُن یصطف فيه جازت صلاتھم, فقیل لە: لو صلی تی مصلی 
العید ٢‏ قال: حکمه حکم الملسجد. اھ من دالبدائع. 


العقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۱ ٣٣‏ 
(مازال بکم ) خبرہ مقدم علی اسمه. 
۷ءء( فلیجعل لبیتہ إلح ) قال القاري: یسعنی منہ التراویح بالاتفاق 
ما تقرر عليه إجماع الصحابةہ فإیرا الصنفِ ا حدیثٗ ف ہذا الباب موھم.اھ. 
قلت: لا إیھام فیہ فإن الترجمة لا تختص بالتراویحء بل قیام رمضان عام 
للتراویح وغیرہء والغرض أن ف قیام رمضان أیضا من أتم صلاته التي تؤدی نی 
السجد اعم من افراقض والٹراویح: فلبجعل لیت تصیاً ٰ 
[۱۲۹۸]( حتی ینصرف) أي: الإمامء یعني --- 





قال العینی فی مشرح أبی داود؛ :٦ ۹/٤‏ اختلف العلماء فی الإمام یکون بین 
وبین القوم طریق أو حائطہ فأجازہ أنس بن مالك, وأبو ھریرة؛ وابن سیرینء وسال: 
وکان عروة یصلي بصلاة الإمام وھو ٹی دار بینھا وبین للسجد طریق. وقال مالك: لا 
بأس ان یصلي وبینە وبینە نھر صغیر أو طریقء وکذلك السفن التقاربة یکون الإمام ٹی 
إحداما تجزیهھم الصلاة معهہ وکرهَ ذلك طائفة. ورُوي عن عمر بن ا خطاب: إذا کان 
بینه وبین الإمام طریق أو حائط أو نھر فلیس هو معہ. وکرہ الشعبي, وإبراھیم أن یکون 
بیٹھما طریق. وقال أبو حنیفة: لا تجزئه إلا أن تکون الصفوف متصلة فٍ الطریقء وبە 
قال اللیٹ: والأوزاعی؛ وأشھب. اھ. ومثله فی عمدۂ القاري؛ .٦۷۳/۸‏ 

(قوله: خبرہ مقدم ) أي: خبر ما زال؛ - وھو :بکم؛ مع متعلقه - قد علی 
امہ وھو ١الذي‏ رأیت؛؛ أي: ابداً ثبت بکم الذي رأیت. ۸ الرقاذ ۳۳۳/۳. 

( قوله: یعنی...) ٹی اللخطوطة بعد ذلك بیاض, قلت: ومعنی قوله: ہحتی ینصرف 
حسب لہ قیام لیلةہ کما قال القاري ٹی هامرقاق ۳۳۷/۳: أي: حصل لە ثواب قیام لیلة تامّة 
وٴِن اقتصرت صلاة الإمامء یعنی الأجر حاصل بالفرض, وزیادة النوافل مبنیة علی قدر - 


ْ التقریر الرفیع ج٢ ٣‏ 


ؤ ۰( سمعت با ) ھکذا نی جمیع نسخ المشکاة من فا مظاھر؛ 
و؛مرقاةہ واتنقیح الرواةہ: والعجب أئە م ینبە عليه أحدّ منھمء والصواب: 
سمعت آى) وا مراد بە والد عبد اللہ: ابو بکر بن عمرو بن حزم؛ لن 
الروایة اُعذت|ٗ من ه۷الوطأء وفیه: سمعت ابی قال الزرقانی: هو أبو 


کن وأیضا أخرج الاثر البیهمة بلفظ سمعت آبی). 


قدر الدشاط؛ لأن الله لا یمل حتی لوا. والظاھر ان المراد بالفرض: العشاء 
سی اھ. ب سد یو سیت والصبح ٠‏ حصل لکم ثواب قیام لیلة تامة؛ 

اد صاحب ہبذل 7 رص الال غعنتدی ان یقال: إن ا مراد بالصلاة 
ٹی قوله: نإذا صلی مع الاإمام؛: صلاہ التراویح؛ فانہ إذا صلی العشاء والصبح مع الاإْمام 
یکون له ثواب لیلة کاملة شواب صلاة الفرض, وھھنا إذا صلی التراویح مع الإمام 
حتی ینصرف یحصل لە ثواب لیلة کاملة ثواب النفل. قال: وظاھر الکلام یژید ما 
قلناء فإن آبا ذر سأله صلی اللہ عليه وسلم أن ینفل بقیة اللیلةہ فأجاب أنہ لا بحعاج إِل 
القیام بقیة اللیلةہ لأن ثواب اللیلة الکاملة محصل بہذا اقتر ھا زانتا یؤژیدہ قوله 
دحتی ینصرفءء فإن الانصراف فی الفرض ي أثناء الصلاة غیر ممکن, بل الانصراف 
ممکن, لأنھا ترویحات متعددة؛ فیمکن أن ینصرف الرجل قبل فراغ الإمام من جمیع 
الصلاہ. 


اتنوبز ارفیخ ج٢‏ ادس 


وقال ا حافظ ٹی ەالفتح؛: رواہ مالك عن عبد اللہ عن أبیە!'. وایضا 
۱ ۱ ٴ : 
اقصی ما قیل ٹی ولادة عبد الله سنة | ستین ] ٦٦ھ‏ واقصی ما قیل ٹی موت أبي 


پ٭‪*723 
لس 


(اسمعثت أَيا 0 





( قوله: أاقصی ما قیل ٹی ولادة عبد اللہ إلح ) قلت: وف ٦الثقات:‏ لابن حبان 
:)۳٦٣٣(‏ مات سنة ممس وثلائین ومأة. وی تھذیب اللزي؛ :۳٥۱/۱٤٣‏ توق سنة 
کو فان وییقال: سنة ثلائین وم دای سی متا اھ. فعلی ھذا تکون 
۷ل اک تار مات ترضرت اللہ ). 

( قوله: ما قیل ٹی موت أَبيٌ إلح ) قلت: رتْثرت ا زساذت کسی یل 
سنة تسع عشرةء وقیل: عشرین, وقیل: اثنتین وعشرینء وقیل: اثنتین أو ثلاث وثلائین, 
وقینل: ثلاثین. قال الواقدي: ھذا أثبت الأقاویل عندنا۔ راجع ٢السیر؛‏ ٢٣/٤٠٥ء‏ 
وہتھذیب المزي: ۲۷۲/۲. 


کیو کا نکا کی نکی نکی ہوا 


طرطاء ٹی قیام رمضان (٢٥٢۲)ء‏ ولالسنن الکیری) للبیھقی ۲٢‏ /۷٦ء‏ ول شرح الزرقانِ علی الوطأ٢ ٣٣٣/١‏ ونصه فیے: 


(قال معت أبی) أبا بکر ا مه وكنیته واحد. وقال ال حافظ ٹی فالفتح) (۱۸۲۰): روی مالك عن عبد اللہ بن أبي بکر عن ایےە 
لاکنا۔ننصرف إح4. اھ-. قلت: وقال ابن عبد البر ٹی ڈالاستذ کار٤ :٤٢/٢‏ ما ذکر مالك إلی زمان أبیي بکر بن محمد بن 
عمرو بن حزم قال: لاکنا ننصرف ٹپ رمضان إح). وأیضا لم یذکر اللزی ٹی (التھذیب)٢ ٤‏ با فی شیوخھ. إ رضوان اللہ 
النعمانِ البنارسی غفر اللہ له ولوالديه ]. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ْ ۴۰۳۰۴۶۳ 


باب صلاة الصحی 





أقوالء منھا: اُنھا بدعة روي ذلك عن ابن عمر وغیرہ ولا یصح للروایات. 
'ەنیل؛. کما لا یصح أنە کان واجباً عليه صلی اللہ عليه وسلمء لروایة أحمد: 
٭کتبت علیٗ رکعتا الضحی؛ وھما لکم سنةہ ذکرہ ا حافظ بی دالتلخیص٠.‏ 


( قوله: استحبه ا حنفیة إلح ) قال فی سراقی الفلاح :۱۷٢/۱‏ ندب صلاۃة 
ااشی طل ارم اآزیں حا ررداعل الام اش عفرا ر کڈ 
ٰ وقال النووي الشافعی فی دا جموع :۳٦/٤‏ قال أاصحابنا: صلاة الضحی سنة 
مؤکدة. قال: وھذا مذھبنا ومذھب جھور السلف: وبە قال الفقھاء ا متأخرون کافة. 

قلت: ومذھب ال الکیة وا حنابلة أیضأ أنه مستحب ومندوب. کما غ هالشرح 
الکبیرہ للمالکیة ۳۱۳/۱ء وفالمغنی؛ ۷۹۹/۱ء ودالشرح الکبیر؛ للحنابلة ۷۷۰/۱. 

( قیل: لا یصح إلا بسبب ) قلت: قال ابن القیم ٹی دزاد العادہ :۳٤٣٤٣/١‏ 
ذھبت طائفة إلی انھا تفعل بسبب من الأسبابء وآأن النبی صلی اللہ عليه وسلم إنما 
فعلھا بسببء فاتفق وقوعه وقت الضحی, وتعددت الاسباب؛ فحدیث أم ھانئ ى 
صلانتہ یوم الفتح کان لسبب الفتح؛ ون سنة الفتح ان یصلي عندہ شان رکعات:؛ 
وکان الأمراء یسمونھا صلاۃ الفتحء وصلاته عند القدوم من مغیبه کما ٹی حدیث 
عائشة کانت لسبب القدومء فإنه صلی اللہ عليه وآله وسلم کان إذا قدم من سفر بدا 
اعد تصلى بر کین وصلاته ٹی بیت عتبان لن ھت ات رف 
عتبان إلی أین یصلی فی بیتہ النبی صلی اللہ عليه وآله وسلم ما سأل ذلك. . سے 





وج وی و ےی ھً ھً ً ہم ٭ْ٭ و ی ٭ یج *٭ ٭ ي*٭ یی و و جج ؿ یئ *٭ ے٭ ٭ ھ و ےو و ٭ھج" وو ے و وج وج وع ےو جو وی جو یو ےو وروی و و چو ےو و ےمم چج 


قلت: رجّع ابن القیم هذا القول فقال: من تأَمّل الأحادیث المرفوعة و آثار 
الصحابة وجدھا لا تدل إلا علی هذا القولء وأما أحادیث الترغیب فیھا والوصیة بھا 
فلا تدل علی اُنھا سنة راتبة لکل أحدہ وٰذا خَصٌ بذلك با ھریرةء وأبا ذر؛ وم یأمر 
بذلك أبا بکر؛ وعمر؛ وسائر الصحابة. وعامة أحادیث الباب فی أسانیدھا مقالّ 
وبعضھا منقطعء وبعضھا موضوع لا یحل الاحتجاج بە. اھ مختصرا. 

. (قوله: للعلماء فيه ستة أقوال ) قلت: ثلاثة منھا ذکرھا المؤلف:؛ وھی ذا: 
مستحبء ومشروع بسبب؛ وبدعة. وأما الثلائة الأخرء فالأول منھا اُنھا لا تستحب 
أصلا. والثاني: یستحب فعلھا غِباً. والثالٹ: مستحبة فی الببوت. بسطه الشوکانی لی 
دالیل ۳ ملخصا عن ہزاد المعاد ٹم قال: ولا خفك أن الأحادیث الواردة 
بإئیاتھا قد بلغت مبلغاً لا یقصر البعض منە غن اقتضاء الاستحباب. اھ۔ 

وقال أبو زرعة العراقی فی هطرح الٹریب؛ ۳۳۷/۳: والذي عليه ججھور 
العلماء من السلف 07ہ" وقد ورد فیھا اعار تر 
صحیحة مشھورۃء حتی قال ابن جریر الطبري: إنھا بلغت حد التوائ اھ --- 
قلت: فمن روایاتھا ما رواہ الشیخان عن أَبي ھریرة قال: ۷ أُوصاني خلیلي صلی 
الله عليه وسلم بٹلاٹ: بصیام ثلاثة أیام نی کل شھر ورکعتي الضحی, وأن اوتر قبل 
ان آنام(١),‏ 

ومنھا عن أبي ذر مرفوعا: ؛یصبح علی کل سلامی من أحدکم صدقةہ فکل 

تسبیحة صدقةء وکل تحمیدقٌ صدقةء وکل تھلیلة صدقةءَ وکل تکبیرۃ صدققء وأم” سے 


ثَ البخاري فی الصوم ح:: ۰ج ومسلم ٹی استحباب صلاہ الضحی ح:: ۰۶٥‏ 


آمے ےو و وج وا جم و یج ٘ ےو ےج و مےے وو ود ےی وو ویو ےد ے ویہ* ودھی وج وج ود و وو جو وو وی و و وو وو و یج+ء وم 


> بالمعروف َء ونھی عن النکر صدقة ویجزئ من ذلك رکعتان ی رکعھما من 
الضحی ۱۱(۶. ٰ 
ومتھاعن عائشة: ہکان یی صلی الله علیہ وگە وسلم یصلی الضحی أربع رکعات ویزید 
ما شاء اللہ“ رواہ أمدء ومسلم. ٰ 

ومنھا عن ُنس مرفوعا: ؛من صلی الضحی ثنتي عشرةٗ رکعة بنی الله له قصرأ 
من ذھب کپ ا جنةہ رواہ الترمذي وابن ماجە'''. 

و الباب عن: أبی الدرداء وأابی ھریرة حدیث آخرہ وأبی سعید عند 
الترمذي؛ وأبي أمامق وعتبة بن عبدہ وابن أبي أوفی وابن عمرء والنوٗاس بن سمعان 
عند الطبرانيی پ هالکبیر؛ء وابن عباسء وجابر؛ وأبي موسی عند الطبراني في 
۷الإأوسط؛؛ وحذیفة عند ابن أبي شیبةء وعائذ بن عمروء وابن عمرو بن العاص,؛ 
وعتبان بن مالكء وعقبة بن عامر؛ وأبي مرة الطائفی عند أ مد وعلی عند النسائي, 
اڈ بن أنس عند أبي داودء وأبی بکرۃة عند ابن عدي؛ وسعد بن أبي وقاص عند 
البزار وا حسن بن علي عند البیھقيء وعمر بن الخطاب عند مید بن زنجویه؛ وغیرھم 
رضوان الله تعا ی علیھم أجمعین. بسط روایاؾھم الش وکانیٗ ٹی ہالنیل؛ ۷۳/۳. 
واما ما روي عن عائشة أم الؤمنین رضي اللہ عنھا ہما رأیت رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم یصلي سبحة الضحی قطء وإِني لأُسبحھا٢٢'.‏ فأ جیب بتضعیف 
الروایة عنھا بنفی صلاة الضحی وتوہیم راویھا۔ وقال البیھقی: عندي ان المراد بہ - 


” رواہ أحمد -ی 2السندہ (۲۱۰۱۳)ء ومسلم ٤(‏ ۱۷۰)ء وابو داود لی صلاة الضحی (۱۲۸۷و ۱۲۸۸)۔ 
الئٹرمذي فی صلاۃ الضحی )٥٦۷٤(‏ وابن ماحہ فی إقامة الصلاۃ (۱۳۸۰). 
”" رواہ البحاري فی باب تحریض النبي صلی اللہ عليه وسلم علی صلاة اللیل (۱۱۲۸)ء ومسلم ٹی الصلاة .)۱٦۹١(‏ 
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س - واللہ أعلم : ما رأیته داوم علی سبحة الضحی وإني لأسبحھا أي: أداوم علیھا. 
وفی ٭خلاصۃ النووي؛ عن العلماء قالوا: معناہ أنه صلی اللہ عليه وسلم م یداوم علیھاء 
ؤکان یصلیھا فی بعض الأوقاتء ویت رکھا لی بعضھا خخیة أُن تفرض, وبھذا جمع 
بین الأحادیث. ولکن انتقد العراقی وصاحب االإکمال علی ا حمل علی عدم 
اللداومة ولم یرتضیاہ. وقال القاضی عیاض: الأشبه عندي فی ا جمع بین حدیئیھا اُن 
تکون إنا أُنکرت صلاة الضحی ا لمعھودة حینئذ عند الناس من صلاتھا شانی 
رکعاتء وإنە إنما کان یصلیھا أربعاً کما قالت ثم یزید ما شاء الله. وقیل: إنھا أرادت 
فی إعلان النبی صلی اللہ عليه وسلم ما أي: ما رأیته یصلی الضحی مواظباً علبھا 
يك ہار لاب ور ات رعلیااضت لابقا تل الال فسل آے کرت 
الذي:أنکرت ونفت أن یکون النبي صلی اللہ عليه وسلم فعله اجتماع الناس لما فی 
السجد یصلونھا کذلك, 
قال ابو زرغة ان المراقی؛ حاصل علہ الأجربَة تضنیف التی: آو حل علی 
امداومة أو علی رژؤیتھاء أو علی عدد الرکعات, أو علی إعلانھاء أو علی ا جماعة 
ا اھ من ہ٭طرح التثریب(١) .٣۳٣٣ -- ٣٣٣/۳‏ 

قال العینی فی ہشرح أبی داودہ :۱۹۰/٥‏ سبب عدم رؤیتھا: أُنە عليه الصلاة 
اوالسلام ما کان یکون عند عائشة فی وقت الضحی إِلا فی نادر من الأوقات: وقد 
یکون جا وقد یکون خاضرا ولکنە ٹی السجد أو فی موضع آخر؛ وإذا کان > 


”“ھذا الکتاب شرح ل۔۔۔اتقریب الأسانید وترتیب المسانید) للحافظ زین الدین العراقی؛ وقد شرحه نف۹ه باسسم 9طسرح 


الٹریب٤؛‏ ولکنٴ لم یتم بل شرح قطعةً منه نحو بجحللٍ لطیفو کما قال السخاوي ٹی ق(الضوء اللامع .٥۰٣/٢‏ نم أکملە ابئه أحمد 
بن عبد الرحیم العراقی کما فی 9اکشف الظنون) :٦٤ ٤/١‏ شرحه ولڈہ أ مڈ بنْ عبد الرحیم؛ ا توق ۸۲٦‏ ھ-. 
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- عند نسائه فإنما کان ٹا یوم من تسعة فیصح قوها: ما رأیته يُصلیهھا؛. 

( قوله: منھا أنه بدعة ) قلت: وما نقل عن ابن عمر أُنھا بدعة فقال النووي ٹ 
دشرح مسلمٴ : إنہ محمول علی ان صلاتھا ٹی ا مسجد والتظاھر بھا کما کانوا یفعلونہ 
بدعةق لا ان أصلھا فی البیوت ونحوها مذمومء أو یقال: قوله: بدعة أي ا مواظبة علیھاء 
لأن النبي صلی اللہ عليه وسلم ‏ م یواظب علیھا خشیة أن تفرض, ومذا فی حقه صلی 
الله عليه وسلم. وقد ثبت استحباب ا حافظة نی حقنا بحدیث أبي الدرداء وابی ذر. أو 
یقال: إِن ابن عمر لم یبلغہ فعل النبي صلی الله عليه وسلم الضحی وأمرہ : بھا.۔ وکیف 
اق تیور الا غلى جات ای 00-0 
وابن عمر؛ واللہ أعلم. ٰ 

وقال ابن العراقی فی ٭طرح الطخریب:؛ ۳۳۸/۳: الظاھر أُن من عڈّھا بدعۃ لا 
یراھا من البدع المذمومة بل ھی بدعة حمودة؛ فإن الصلاة خیر موضوع ولیس فیھا 
ابتداغ أمر ینکرہ الشرعء وئی ہمصنف ابن أبی شیبة عن ابن عمر أُنه سئل عنھا فقال: 
بدعة ونعمت البدعةء وأنه کان لا یصلیھاء وإذا رآھم یصلونھاء قال: ما أحسن ما 
اأحدثوا سبحتھم هذہ. وإذا کان كذلك فقد حصل الإجماع علی استحبابھاء وإنا 
اختلفوا فی اُنھا مأخوذۃ من سنة مخصوصة أأو من عمومات استحباب الصلاۃء فتوقف 
هذا القائل الثانی ئی إلبات هذا الاسم ال خاص ها. 

(قولە: کما لا یصح آنه کان واجباعليه ) قال المینی ق :العصدةہ ۱١/۱١‏ : 
قیل: کانت صلاة الضحی واجبة علی النبي 5 ویردہ حدیث عائشة رضی الله عنھا: 
اما رایت رسول اللہ پیج یسبح سبحة الضحی. وقیل: کانت من خصائصہہ ور بأن - 


000 ا ا ا ا ا ا رس رس رس ر٥‏ :۹ٹ یٹ کک ٹ ہہ کی یی رہ رہ ظز ہر برک رڈ رر ےڈ صڈے ہی دی ےگس 





< ذلك لم یثبت بخبر صحیح. 

قال ور ےکر سد تب القول بعدم 
وجوب الضحی؛ وأدلتہ ظاھرة ٹی هالصحیحین؛. 
ْ قلت: تنا ریغ اق غاس مرترما عو اخ ۰۱ء ثلاث من علیٰ 
فرائضء وهن لکم تطوع: الوٹرہ والنحر؛ وصلاة الضحی؛. فضعیف. قال ا حافظ لی _ 
دالتلخیص؛ :٥٥/٢‏ مدارہ علی أبی جناب الکلبي عن عکرمة: وأہو جناب ضعیف 
ومدلس أیضاء وقد عنعنهء وضعف الحدیثٗ أ مد والبیھقی؛ وابن الصلاح؛ وابن 
ا جوزيء والنووي؛ وغیرهھم. ۱ 

وتابعه جابر ال جعفیء ولکنە أضعف منہ؛ وتابعه أیضا وضاح بن بحیی عن مندل 
بن عليء ؛ قال بن حبان: وضاح لا یحتج بە؛ ومندل أیضا ضعیف. اھہ. 

فا حدیث لا یرتفع عن درجۃة الضعف. وقد أطنب الکلام علی الحدیث ابن 
اللقن فی دلبد الئیر؛ ۳۲٣/٤‏ - ۳۲۹ ریس و سد ما مد ش رق 
حدیث عبد ال بن محرر عن قتادۃ عن اُنس مرفوعا: ُمرتٗ بالوتر والأضحی ول يُعْوّم 
عليٌ دع ات ٹم حکی عن ابن شاھین أنه جعله ناسخاً لحدیث ابن عباس. 
فتعقبه بقوله: ولا ناسخ ٌی ذلك: ولا منسوخ؛ لأن النسخ إنما یصار إليه عند تعارض 
الأدلة الصحیحةء وأین الصحة ھنا فیھما ؟. 

وقال شیخ الإسلام ابن تیمیة ٹی ہجموع الفتاوی؛ :۲۸۳/۲٢‏ :من زعم من 
الفقھاء أن رکعتی الضحی کانتا واجبتین عليه فقد غلط. والحدیث الذي یذ کرونە 
ثلاث ھن علي إ خ؛ حدیث موضوع. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۰۳ 
ٰ وأقله رکعتان واکثرہ من فعلہ عليه السلام شانیة!'ء ومن قوله عليه 
السلام انا عشر"). وأطال فیه ابنْ القیم الکلامٌ ٹی ١اٰدي؛؛‏ وبالغ فی 
الکلام علی روایاتہ'''. وأنکرھا ابن تیمیة. 


( قوله: أقله رکعتان ) قلت: قال النووي فی ٥شرح‏ ا مهذب؛ ٤/٦۳ء‏ وأبو الفرج 
ابن قدامة پی ٦الشرح‏ الکبیر؛ :۷۷٥/۱‏ أقلھا رکعتان واکٹرھا شان رکعات. نقله 
الووي عن الأکٹرین. وعن الرویاتیء والرافعي وغیرھما: اکٹرھا اثنتي عشرةۃ رکعة. 
وفی هالشرح الکبیر؛ للمالکیة ۳۱۳/۱: اقله رکعتان وأوسطہ ست واکثرہ شانیةء وکرہ 
نا زادعلیبا: ۱ 
. ولکن قال فی 'حاشیة الدسوقیە: قال بن: ما ذکر من کرامة الزیادة علی 
الثمانیة قول عج وھو غیر ظاھرء والصواب - کما قال الباجی؟) -: اُٹھا لا تتحصر 
وا علہ ارجام را ایل کب کرات لالام اکم کرضب ارد ھا 
لا کراهة الزائد علی الثمان فلا خالفة بین الباجی؛ وغیرہ. قاله السناوي. اھ. 
نت وى الدر الختارہ ۲۳/۲ : أفلھا رکعتانء واکٹرھا اثنتا عشرةء وأوسطھا شان: 
وھو أفضلھا کما فی ہالذخائر الأشرفیةہ لثبوتہ بفعله وقولە عليه الصلاة والسلام, سے ۱ 





قلت: وھو ما رواہ البخاري فی صلاۃ الضحی ي السفر )۱۱۷١(‏ عن عبد ال رمن بن أبي لیلی: ما حدثنا أحد أنە رأی الني 
پا یصلیي الضحی؛ غیر ام ہانئ فإنھا قالت: إن النی صلی اللہ عليه وسلم دخل بیتھا ہوم فتح مکة: فاغتسلء وصسلی شان 
رکعات: فلم أر صلاةً قط اُحفٌ منھا غیر أنە یتم ال رکوع والسحود. 

۹ قلے: وھو قولہ صلی اللہ عليه وسلم: امن صلی الضحی لن عشرۃ رکعة بین الله قصرا من ذھب في ال جنة6. رواہ الثرمذي 
(٤۷٦))ء‏ وابن ماحہه (۱۳۸۰). ۱ 

” قلت: بسط الکلام ٹی 9زاد العاد تی مدي خر العباده .۳٣٤۸ - ۳۳٣/۱‏ 

قلت: نص الباحی ق لا نتقیۃ ۳٦۷/۱‏ ھکذا: و لیست صلاۃ الضحی من الصلوات ا حصورۃ بالعدد فلا یسزاد علیھسا ولا 
ینقص منھاء ولکٹھا من الرغائب الي یفعل الانسان منھا ما یکنە: ون قصد بذلك التأأسيَ بالنعيی صلی اللہ عليه وسلم فلیسلھا 
مان رکعات من غیر ان یجعل ذلك حداً. [ رضوان الل البنارسی ]۔ 


لتقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ٤‏ 

ذھب ل جمھور من الفقھاء واغحدئین إی أن الإشراق والضحی 
واحدہ وذهب السیوطي وعلي التقي إ ی تغایرھما لصلاته عليه الصلاة 
والسلام الإشراق حین کان الشمس ي مقابل ما ر6 مین 
اعرف١.‏ 


< وأما اکٹرھا فبقوله فقط. وھذا لو صلی الأکٹر بسلام واحدء أمالو فصّلء فکل ما : 
زاد أفضل. 
( قوله: أنکرھا ابن تیمیة ) قلت: لم ینکرھا ابن تیمیة علی الإٴطلاقء بل هو قائل 
بوتھا عند وجود سبب عارض, فقال ٹی جموع الفتاوی٥ :۲۸٤/۲٢‏ ثبت ٹقی حدیث 
صحیح لا معارض لە ان النبيی صلی الله عليه وسلم کان یصلی وقت الضحی لسبب 
عارض؛ لا لأجل الوقت؛ مثل عند قدومہ من سفر أو عند فوات صلاة اللیل من عذر.. 
- ترللسناگر ایی بات تھی الہ ارت اہبتھفرانتانا 
تبین أن الصلاۃ وقت الضحی حسنة محبوبة. بقي أن یقال: فھل الأفضل المداومة علیھا ؟ 
أو الأفضل ترك ا لداومة اقتداءٗ باللبی صلی اللہ عليه وسلم ؟ ھذا مما تنازعوا فیە. والأشبه 
أن یقال: من کان کتار باعل قیام اللیل أغناہ عن المداومة علی صلاة الضحی؛ ومن 
کان ینام عن قیام اللیل فصلاة الضحی بدل عن قیام اللیل. 
(قولہ: ذہب ال جمھور من الفقھاء إلح ) قلت: نص العلامة الأنور الکشمیري فی 
دالعرف اع ۷١‏ قال الفقھاء وا حدثون: إن صلاة الضحی وصلات الإشراق 
واحدةء إن صلی بمجرد ذھاب الوقت ا مکروہ بعد الطلوعء فصلاة إشراق؛ ولو تأآخر 
عنه اق ساد الضحی, والعدد من اثنتین إلی ثنتی عشر رکعةء والأفضل الأربع. 
٭ وأما السیوطی وعلي المتقی فإل ان صلاۃ الضحی غیر صلاة الإاشراق؛ ویفیدھما 
بما روی علی: ان النبی صلی ليْه وَسلمَ صلی الشراق حین کانت الشمس من < 


التقر یر 7 ٣‏ ۱ ۲۰۰ 
[۱۱۳۱۰( أربع ) أي: أقله ْ 
) ما شاء الله ( آی: ا حتی قیل: 7ے عباس کان یصلي 
مأة رکعة. 


مامتا رتا کرو ماما رقف سض وصلی الضحی حین کانت الشمس من 
ھاھنا مقدار ما یکون ھاھنا ٹی آخر وقت الظھر؛ وإسنادہ تبلغ رتبة ا حسن. اھ, ٰ 
ٰ قلت: ویؤید موقف الفقھاء وا حدثین أثر عن ابن عباس یقول: ٭صلاة الاإشراق 

وھی صلاة الضحی؛ رواہ الطبرانی ٹی ۷ال معجم الکبیر؛ ۷۱(/۱۸١٢۲۰)ء‏ وذکرہ البنوري 
انی :معارف السنن* ٦٦٦/٣٢‏ عن ٭کشف الغمة: للشعرانی ودشرح ا مواھب؛ للزرقاني. 

قال الشیخ یوسف البنوري: وبا جملة م یفرد ا حدثون وعامة الفقھاء صلاة الإشراق 
بالذکر؛ وکل ما یستدل به للاشراق ذکرہ ا حدثون فی أحادیث صلاة الضحی. ویرید 
الشیخ - أي: العلامة الأنور - اُن الصلاة واحدة؛ والفرق اعتباري ام والتأخیر؛ ثم ٹی 
العنوان والتسمیة فحسب لا غیر. 

وما قال الشیخ الأنور من ان السیوطی وعلی ا تقی ذھبا إلی التغایر فقال البوري: 
لعلهِ عليه صنیعھما ٹی بعض کتبه وعلی ذلك عامة الصوفیة ٹی تالیفھم یفردون کلا 
بالذکر؛ فکل منھما صلاة علاحدة مستقلة کما ھی مستقلة ٹ التسمیة, اھ ٰ 

( قوله: حتی قیل: إن ابن عباس یصلىی إلح ) ذکر العلامة القاري ںی ؛االمرقاۃ؛ 
٣‏ عن هاللیة لأبی نعیم: عن عون بن (شدادا''| أن ابن عباس کان یصلی 
الضحی مأةَ رکعةہ. 


”ٗ کذا وقع فی (المرقاۃہء وھو خطأء والصواب: (أبی شداد) کما فی 9ا لحلیة)ء وہاحاسبة النفس؟ء وکذا فی ۸التھذیبین) 
تی ترحمة عون. 


التقریر الرفیع ج٢ ۲/۱٦‏ 
(۱۱۳٣(۱‏ الأوابین ) الکثیر الرجوےء وقیل: الطیع أو السبّحء 
وحققوا الصوفیة علی ان الأوب الرجوع عن الغفلة کالتوب الرجوع عن 
العصیۃ!''. 
( حین ترمض ) أي: تحترق. 
( الفصال ) أي: اأخفافھا کنایة عن شدۃ ا حر والعنی: إنھم 
یعلمون ان الصلاة بعد ھذا الوقت أفضل فالعجب منھم کیف یصلون ٹی 
ھذا الوقت۔ ٰ 
۱۱۳۱۳۱( أربع رکعات ) قیل: الإشراقء وقیل: الضحی؛ وقیل: 
سنة الفجر مع فرضہ؛ وحمل علی الأخیر ابِنٌ تیمیة کما فی داطٰدي؛. 


< قلت: ھذا وهھم من القاري, أو من ناسخی :ا لمرقاة فإن ابا نعیم لم یروہ فی 
الحلیةہ عن ابن عباسء لا قي ترجمتہ؛ ولا ِی موضع آخرہ بل رواہ فی ترجمة عبد الله بن 
غالب ٢/٢٥۲ء‏ فقال بإسنادہ عن عون بن أبی شداد اأن عَبْد الله بن غالب ٭کان یصلي ٣‏ 
الضحی مائة رکعةٍ ویقول: هھذا خلا وبھذا أیرناء ویوشك اولیاء ال أُن یکفوا _ 
وخحمدوا. _ ۱ ْ ْ 
ورواہ عنہ أیضاً ابن أبی الدنیا ٹی محاسبة النفس؛ (۱۰۱). وذکرہ ا حافظ أیضا 
ٹی ہالتھذیب؛ ۳۱۰/٥‏ ىی ترجمة عبدالل بن غالب الحداني. فما ٹی ۷الرقاة؛ عن ابن 
عباس لیس بصحیح۔ _ ٰ ٰ 

(قوله: مل علی الأآخیر ابن تیمیة ) قال ابن القیم بی ہآزاد العادہ :۳٣۸/۱‏ - 
سنمعت شیخ الإسلام ابن تیمیة یقول: هذہ الأربع عندي هي الفجر وسنتھا. 





.٥٠۰٣/٣ لرقاۃ)‎ '” 


د 


۰ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲ ٣‏ 

ٰ ۸(۹( تصلى إلح ) مشکل لروایتھا عند أبي داود أنه علیيه 
الصلاہ والسلام دکان یصلی الضحی وینھی عنھا). 

[۸(۰۱(( یصلى الضحی ) اختلفت الروایات ٹی صلاته عليه السلام 


صلاة الضحی عن عائشة رضی اللہ تعا ی عنھاء جمعھا القاري('. 


أَ داود ولا ٹی ہجامع الأصولء ولا ٹی ہجمع الزوائد وغیرما عن عائشۃة ولا عن 
غیرھا. 


کر کو کی 


کی و کی 


”' ي فالرقاۃ* ۳۰۹/۳. قلت: وقد أسلفت وجوہ ا حمع بین أحادیث عائشة فیما علقت علی قول الشیخ: قللعلماء فیہ سستة 
أقوال). فراحعه ھناك؛ لا نعیدہ. 


التقریر الرفیع ج٢ (۴۲۱٦۱۰۸‏ 


باب العطو ع 

۷( بین یدي ) من باب تقدیم ( الْحْدٌم(')] للخدمةء نعم 
الترجیح من بین [ الخدام ا للعمل. 

.(ىی ساعة ) لا یمکن أن یقال: إن عمومه یبیح النوافل قي الأوقات 
اللکروهة لن الإأحادیث الناھیة مصرحة مقدمة علی ا حتمل. 

را ال ضر صصح ماونائت تہ غاتا ق اقیل -رغیرہ 

ا۳۳( فلی رکع ) قیل: فی أي وقت شاءء وقیل: فی غیر الأوقات 
اللکرؤوھةا''. 
( لو قال عاجل إلح ) الظاھر أنه بدل من قولہ: ەفی دینی إلخح+. ٹم ہو 
شٛك من الراوي؛ أو تخییر منە عليه الصلاة والسلام للمستخیر. 

(قال ) أي: الراوي. 


.(ویسمی ) عند قوله: دھذا نچ ت2س طل سشد ْ 


والسلام. 


... ( قوله: باب التطوع ) أي: سائ ثر أنواع التطوع من الصلوات الثابتة عن النبي 
7 اللہ تعال ی عليه وآله وسلم: :من شک لرتن وصلا٥‏ الاستخارةء والتوبة؛ 
والحاجةء ومنھا صلاة التسبیح. قاله العلامة علي القاري ٹی ۷ا مرقاق .۳٦٣/٣‏ 

( قوله: ما وجدت فیه خلافا ) قلت: وھذا کما قال الشیخ. وٹ فالیل 
۳ للحدیث فوائد: منھا: ال حث علی الصلاة عقیب الوضوء. ونقل الحافظ - 
٥ون‏ الخطوطۃ ٹی کلا الموضعین: 2ا خوادم4ء وھو غلط والصواب ما اُثئّه وتی القاموس)ء وڑالتاج)ء و(اللسان): جمع لالحادم): 


ددم واكْدّام؛ فقط لا (الخوادم4. 
وھذا قول الأکٹرین کما ٹی 3 الرقاۃ4 .٠۳٣٣/٣‏ 


۷)) ہج 


لنقریر الرقیع ج٢‏ ْ ٰ ۹ 
ا ٣[(‏ ٣۳٣٢ا(‏ صدق ابو بکر ) کان من عادتہ استحلاف الراوي إلا إذا 
سومت+سو وس 

( فیتطھر ) یتوضأً أو یغتسل. 

(ئم قرا ) أي: لنبي صلی الله عليه وسلم استدشھاداء أو أبو بکر 
رُضی الله عنه تصدیقا وتوفیقا. 

خر بارھیوسی رہ ود لے کت 





)۱۳٣۲١[‏ ( حزبه ) بالباء أي: اُممه؛ ویروی بالنون أي ي. أُغمےه. 
)2-6 ا حاجة مستحب عند ا حنفیة 7 صرح بە الشامي. 


بے )۱۱١١(‏ ا 990 +0" 
پٹی ضرغلا متصزہ: ْ 

( قوله: کان من عادته إخح ) قلت: هذا وجهە قول علی: صدق أبو بکر. وروی 
النسائی ٹی ہالکبری: (۱۱۰۷۸) عن أسماء بن الحکم قال: سمعت علیاً بقول: ای 
کنت رجلاّ إِذا سمعت من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم حدیٹا ینفعنی اللہ منە ہما 
شاء فإذا حدثنی رجل من أصحابہ استحلفتهء فإذا حلف لي صدفتہء وحدثنی أبو بکر؛ 
وصد ق أبو بکرء فذکر هذا ا حدیث 

( قوله: صلاة التوبة ) قال الشامی ٹی درد ا حتارہ ۲۸/۲: ذکر الشیخ إسماعیل 
عن (شرح الشرعة:؛ من ا مندوبات صلاة التوبة, 
.. ( قوله: صلاۃ الحاجة ) قال الشامی ۲۸/۲ عن الشیخ إسماعیل: ومن ال مندوبات 
صلاة ا حاجة؛ ذکرھا ٹی فالتجنیس؛؛ ووفاللتقط؛؛ وہخزانة الفتاوی) وکثیر من الفتاوی؛ 
ودالحاوی) وفٹرح المىیة٤.‏ اھ. قال ابن جیم ق دالبحر؛ ٢إ٦٦:‏ من المندوبات صلاہ 
صلاة ال حاجة وھی رکعتان کما ذکرہ ٹی اشرح منیة ا مصلي؛ اھ. 


القریر الرفیع ج٢‏ ۲۰ 
(۱۱۳۲١‏ بھما ) أي: دخلت, أو الرٌم. ئم الضمیر إما للأمرین معاء 
أُو للرکعتین, والظاہر هو الثاني لیوافق ذلك الحدیث بالمتقدم”. 

[۱۳۲۷]( حاجة )اس 2ء۸,ئ) قیل: رکعتانء وقیل: 


اربع ول ثنتا عشرۃ رکعة وعامه ٹی الشامی؛ قال عن ا شایخ: جرب. 
وقال ابن حجر: یندب یوم السبت!اء ۔ 
صلاة التسبیح 
وا حاوي؛ فذکر انھا ثنتا عشرة رکعةء وبین کیفیتھا ہما فیه کلام. وأما فی هالتجنیس؛ 
وغیرہ فذکر أٹھا أرہع رکعات بعد العشاء ون ٹی ا حدیث المرفوع: یققرأ فی الأرل 
۷الفاتحة مره وہآیة الکر سی؛ ثلاثا, وٹی کل من الثلائة الباقیة یقرأ الفاتحة:؛ وفالاخلاص: 
ودالعوذتینە مرة مر کن لە مثلھن من لیلة القدر. قال مشاجنا: صلینا هذہ الصلاة 
وأما ٹی 'شرح اللیةہ فذ کر أنھا رکعتان. ثم ذکر الشامی ھذا ا حدیث لابن أبی 
أرفیء وقال: قد عقد فی آخر دالحلیة فصلا مستقلاً لصلاۃ ا حاجةء وذکر ما فیھا من 
الکیفیات والروایات والأدعیة وأطال وأطاب کما هو عادته. 
. (قوله: صلاة التسبیح ) قلت: أحادیث صلاة التسبیح مرویة عن جماعة من 
الصحابة منھم ابن عباس, وابن عمروء والأنصاري - ہو جابر عند المزي, أو أبو کبشة 
الأنماري کما هو رأي ا حافظ -. والفضل بن عباس, وأبی رافع. وا حدیث صححه 


ابن خزیمة ری 5ے ہے 


)0( أي: اللتقدم تی آرل هذا الباب عن ُں ھریرة فیه: لہ عملت عملا اُرحی عنديی أُن م اُتطھر إخ6 
نقله القاري عنه ٹی 2الرقاۃ) ۳۷۲/۳. 


األنقریر الرفیع ج٢ ۳٣٣٣۰‏ 

ژ[۱۳۲۸ ( عشر خصال ) أي: عشر أنواع الڈنوب مما عدّہ بعكُ 
وقیل: التسبیح عشراً ءشرا. 

ٹم قیل: بجوز فی الأوقات الکرومة لکن لا یصح لاطلاق النھي 
سیما إذ ورد فی بعض طرق الحدیث ا عند أبی داود |: ہإذا زالت الشمس 
فقمْ الحدیث''. وفیە إشارة إلی ان الأأوی فی وقته بعد الزوال. 

ثم ظاھر ا حدیث یدل علی جلسة الاستراحةء لکن الترمذي"' 
أخرج عن این المبارك ما یدل علی أنھا ٹی القیام مس وعشرون,ء فلا حاجة 

بعد إل الجلسة لکن ما وقع التصریح سیما فی روایة: وم اس 

عشرأ وتکبر عشراہ الحدیث٢‏ فینبغي أن یقتصر یئ موردہ فالاوی ان 
یأنی ھکذا مرة وھکذا تارة. 


العزیز أُنە 7 فتعقبے العلساء قال السیوطی: أفرط ےت بذکرہ ق ٰ٘ 
ہالوضوعات:ء. وقال لفافظ: أساء بذکر ھذا ا حدیث ى فالموضوعات؛) وم یصب ںی 
تجھیله موسی, لأن ابن معین والنسائی وَنّفاہ. قال الدیلميی: صلاة السبیح أشھر 
ارات ر اسیا آجاد وللبسط راجع إی ۸البذل؛ ۲۷۷/۲. 

قال الشامی ۲۷/۲: حدیٹھا حسن لکثرة طرقہء وومِمَ من زعم وضّعه؛ وفیھا 
رات لا ناف ومن ثم قال بعض ا حققین: لا یسمع بعظیم فضلھا ویترکھا إلا - 


)0 ھذا الحدیث ذکرہ القاري تی ڈالرقاة) ۳۷۷/۳ منا اللفظ عن أي داردں ولکن أبا داود أآخرجه بطوله ٹی (لالسنن) )٠٣٣١(‏ 
عن ابن عمرو؛ وفیه: إٰذا زال الٹھار فقم فصل أربع رکعات٢‏ الحدیث. [ رضوان الله البنارسي ]۔ 
او و سی پ ےسیو التسبیح (۸۱)): عن اي وھب قال: سألت عبد الله بن البارك عن الصلاة اي یسبح فیھسا ؟ 
فقال: یکبر ٹم "ر: 9سبحانك اللھم إح)؛ ٹم یقول: ور رسس ور و و وت 
عم بے فور ہر ہیر و سے ل عشر مرات) ا حدیث. 

” وھو روایة ابن عمرو عند أبي داود .)۱۳۰١(‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ انت 
ثم إِن سھا فیھا ہل يأتي فی سجود السھو ام لا ؟ قال ابن امبارك: 
لاہ إنما ھی ثلاث مأة تسبیحة. فمفھوم کلامہ أنە إن سھا ونقص عدداً من 


محل یأتی بە ٹی محل ا آخر''), 

والاأُو ی أن یقسراأً نسارة بے؛الزلزاے؛ء وہالعادیسات+ء وہالفستح؛؛ 
وص قلت: فيه ھجران سورۃة واحد٥.‏ 
ا وتارة بالتکائرء وەالعصرہ وہالکافرون والإخلاص: به قال 
المْامي. وقال: عند بعض بحو دالحدید؛ ودالحشر؛. (ملتقط عن تا مرقاۃ۴۷'). 
وبعض الکلام عليه تی ەتلخیص البذل٠.‏ 


< متھاون بالدین. والطعن ٹی ندبھا بأن فیھا تغییرا لنظم الصلاة إنما یتأاتی علی ضعف 
حدیٹھا فإذا ارتقی إلی درجة ال حسن انبتھا وإن کان فیھا ذلك. 
(قولەه: فمفھوم کلامه أنه ) قلت: قال ابن عابدین ٹی فرد ا حتار؛ ۲۷/۲: 
استفید أنە لیس لە الرجوع إ ی ا حل الذي مھا فیهء وھو ظاھر؛ وینبغی - کما قال 
بعض الشافعیة - ان یأتی بما ترك فیما یليە إن کان غیر قصیر؛ فتسبیح الاعتدال یأتي 
به ٹی السجودہ أما تسبیح الرکوع فیأتی به فی السجود 7 لا ٹی الاعتدال لأنه 
قصیرء وکذا تسبیح السجدة الو ی يأتی بہ ٹی الثانیةء لا ٹی ا جلسة لأن تطویلھا غیر 
مشروع عندنا. 
( قوله: عند بعض نحو الحدید پا ونی ہحاشیة الشامی؛ ۲۷/۲: قال 
بعضھم: الأفضل بحو 8 ووا حشر؛ء وہالصف٤ء‏ واالتغابن) للمناسبة ٹی بای 


وق الٰخطوطة بدلہ: (أآخری)؛ وھو سبق قلم. 
۵۰۰۹ء وآأما 9تلخیص البذل) فھو من مؤلفات الشیخ الولف رمہ اللہ ٣ص‏ فیه 9بذل ا جھود) لشیخه ال۔۔سھارنفوري؛ 
وھو موجود بشکل المخطوطة؛ و یطبع لحد الان۔ 


اعزر ارت ع٢ ۲٣۳‏ 
۶٣۳١ا‏ زاول ماغاسب ) اى: یق خی الل تال دوہ عترق 
العبادء أو فی ترك الطاعات دون اجتناب السیئاتء فلا تعارض حینئذ 
بروایة: ہ ول ما یقضی بین الناس الدماء). ہمرقاة. 

قلت: لا تعارض لأن هذہ محاسبةء وھو قضاء, 
ہہ (ماانئقص ) فیە دلیل علی قبول النوافل بدون الفضرائض, وتقدم 
الکلام علی!''. 

(۱۱۳٣٣‏ أفضل ) یعنی: : الصلاة أفضل العبادات. 

. ( لیر ) بتشدید الراء علی بناء ا جھول أي: لیُنٹر 

.( خرج منه ) أي: من اللہ تعا ی؛ وامراد بہ القرآن لکونہ صفته تعا لی 
.., وقیل: ما خرج منہ؛ أي: من العبد وھو ما متلو علی لسانە. 


ھذہ الأُلفاظ ٹی ہبی داودہء نعم هذہ الروایة عن أبی ھریرة موجود فیە!''. وأما هذہ 
الألفاظ فللترمذی,؛ والنسائي. وأما النسائی فقال فی ألفاظ 'فإن صلحت إل؛: قال ھمام: 
الا ادريی ھذا من کلام قتادةء أو الروایة(١'.‏ 

( قوله: لکونە صفته تعا ی ... ) وق اللخطوطة بعد ذلك بیاض. قال القاری 
۳: وقیل: ما خرج من کتابہ ا مبین وھو اللوح ا حفوظ. وقیل: من علمه الکامل. 


۰ تقدم الکلام علیہ فی أول 9باب السنن وفضائلھاه ٹی کلام الشیخ الؤلف؛ وفیما علقته ہناكء فراجعہ. 
قلت: لفظ أبي داود )۸٦٤(‏ ھکنا: ال إِن أول ما حاسب الناس بە یوم القیامة من اأعماهم الصلاق قال: یقول رہنسا حصسل وع ۰ 
للائکتە - وھو اأعلم -: انظروا یق صلاةۃ عبدی اتھا ام نقصھاء فان کانت تامة کتبت لە تامق وإِن کان انتقص منھا شیا قسال: 
انظروا ہل لعبدی من تطوع ؟ فإن کان لە تطوع؛ قال: پوس سی سر ری ا می ارت 

'رواہ اس سرت اب تو ارت وسی سرت 


النقریر الرفیع ج٢‏ نے۴ 
(یعني القرآن ) تفسیر من بعض الرواة؛ وقیل: هو ابو النصر۔ 
باب صلاة الٰسفر 
السفر لغة قطع السافةہ ولیس کل قطع مغیر الأحکام("ء فقڈرہ 
الإمام بثلاثة أیام. سك صاحب اادایةہ لە بروایة مسح ا مسافر. والأئمة 
لثلاثة ہمسیرۃ مرحلتین. وقدّرہ الڈوزاعی بمسیرة یوم ولیل. وداود بطویله _ 
وقصیرہ. (مرقاۃ؛۶!''. 





ان وق ند فا و الئضر: رت فما وقع ل کلام الخیخ: آہو النصر <- 
بالصاد 7 سر بت وس والصواب: و بو الئضر؛ - 

(قوله: قدرہ الامام : )قال الإسام محمد ف السوط ۱ء یقصر 
ال مسافر إِن سنا یرہ ثلاثة أیام فصاعداء حین یخرج من مصرہ؛ ورأقّت له ثلائة أیام 
029 اث عن النبی صلی اللہ عليه وسلّم أنە قال: لا و 
ذو حرم فقٍستٗ علی ذلك. 

(قوله: سك صاحب اادایقء ) قال فی دا دایة ۸۰/۱: السفر الذي یتغیر بە 
لأحکام ان یقصد الإنسان مسیرة ثلاثة أیام ولیالیھا بسیر الإبل ومشی الأقدام لقوله عليه 
الصلاة والسلام: 8ای یمسح المقیم کال وم ولیلة والملسافر تُلانْة أیام ولیالیھا!''. 

۱ (قوله: الِأئمة الثلالة ) قال النووي فی دا جموء؛ ٥/٤‏ مذھبنا أنه بجوز < 

اأي: من جواز الإافطار؛ وقصر الرباعیق ومسح ثلاثة أیام ولیالبھا علی ا خف کما ل افتح القدیر 6 ۲۷/۲. 
فالرناۃ؛ ۳۸۱/۳. 
"” قلت: : روی مسلم فی التوقیت دٍ للسح (ح: )٦۱‏ عن شریح بن ھانئ قال: أثیت عائشة سا عن السح علی ال حفسینء 


فقالت: عليك بابن أی طالب؛ فسّله فإِنه کان یسافر مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ فسألناہ فقال: حعل رسول الله صلی اللہ 
عليه وسلم تُلائة أیام ولیالیھن للمسافر؛ 7 ولیلة للمقیم. 


التقریر الرفیع ٢۲۲۳٦‏ ت8 





جس سیر ونب سرب 
'روایة عن مالكء وائانیة عنه أنە لا یقصر حتی بجاوز ثلالة أُمیالء والروایة 
تساعدہ؛ ولا یصح لأنه ما صار الوقت ولو کان الوقت وم یقصر قبله 
نھیر لال 


< القصر فی مرحلتین - وھو شانیة وأربعون میلا ہاشمیة - ولا بجوز فی أقل من ذلك 
وبە قال مالكء وأمد. اھ. وئی هالمدونةہ ۲۰۷/۱: قال مالك: لا یقصر الصلاۃ إلا ٹی 
مسیر شانیة وأربعین میلا. ْ 
وقال الشیخ الوفق فی :الغنی؛ ۷۰ مذھب اأُمد ان القصر لا مجوز فی آقل من 
ستة عشر فرسخاًء والفرسخ ثلاثة أمیال فیکون شانیة وأربعین میلا. ٰ 
( ٹم الأئمة الثلاثة ) قال النووي فی دا جموے :۳٣۹/٥‏ مذھبنا أنە إذا فارق 
بنیان البلد قصرء ولا یقصر قبل مفارقتھا وإن فارق منزله وبھذا قال مالكء وأبو حنیفةء 
وأ مد وجماھیر العلماء. وکذا فی لغنی؟ ۹۷/۲ء ودادایة* ۸۱/۱. 
(وھی روایة عن مالك ) قال مالك فی ہموطإہ :۱٢۸/۱‏ لا یقصر الذي یرید 
السفر الصلاۃ حتی بیخرج من بیوت القریة ولا یتم حتی یدخل أول بیوت القریة أو 
۔یقارب ذلك. 
وقال ابن رشد فی دالبدایقہ ۱٦۹/۱‏ بعد ذکرہ: وقد روي عنە أنە لا یقصر إذا 
کانت قریة جامعة حتی یکون منھا بنحو ثلائٛة أمیال وذلك عندہ أُقصی ما تجب فيه 
ا جمعة علی من کان خارج المصر ٹی إحدی الروایتین عنه. وبالقول الأول (أي ما فی 
الموطإ) قال ا جمھور۔ 


٢ ٢ج انقریرالرفی‎ 

ودلیل ا جمھور أثر ت ہو جاوزنا ھذا الحٍص؛ اأخرجه ابن أبي 
۶۰ئ0 

وا حدیث دلیل الظاهھریة تا ان القضر قٍ امسیرة تلانّة 
أمیال(۲)ا ولا یصح نہ عليه الصلاة والسلام کات اہتنا مکة. قاله ابن 
حجر, امرقاأ٢٥:.‏ 

ا٤ (۱٣٣۳٣‏ قَط ) ظرف , بمعنی الدھر متعلق بەکِتّاٴ مختص بالماضی 
النفی ولا نفی ھھناء فاللعنی: ما کنا اکثٹر من ذلك قط. 


( دلیل الظاھریة أیضا ) قلت: قال ا حافظ ٹی ؛الفتح (۱۰۸۹ء :)۱٥٥١‏ احتج 
بە اُھل الظاھر فی قصر الصلاة ٹی السفر القصیر لن بین المدینة و ذي ا حلیفة ستة أمیال. 
و تعقّب بأن ذا ا حلیفة م تکن منتھی السفرہ و إنسا خرج إلبھا حیث کان قاصداً إِل 
مکة فاتفق نزوله بھا وکانت أول صلاۃ حضرت بھا العصر فقصرھا واستمر یقصر إ ی 
أن رجع. اھ, 
وقال العینی ٹی ہشرح أ, بی داود :./٥‏ لا حجة للظاھریة بی ذلك: لأن المراد 
بہ حین سافر عليه السلام إلی مکة فی حجة العدل صلی الظھر بللدینة أربعاء شم سافر 
فأدرکہ العصرُ وھو مسافر بذي الحلیفةء فصلاھا رکعتینء ولیس الراد أن ذا ا حلیفة 
غایة سفرہ؛ فلا دلالة فیه قطعاء وأما ابتداء القصر فیجوز من حین يُفارق بنیىانكٌَ بلدہ أو 
خیام قومه إن کان من أھل ا لحیام, اہلاس انا کاڈ سراس یت 
نہ لا یقصر حتی بجاوز ثلانْة أمیال. 


“' روی این ابي شیة لی (المصنف) () عن آأبي حرب بن أبیي الأسود: أن علیأً حرج من البصرۃ فصلى الظھسر أریعا؛ ٹم 
قال: (اما إنا ِذا حاوزنا هی اص صلینا رکعتین٤.‏ ورواہ عبد الرزاق (٤٤١۳))ء‏ وفیه مع 9ا خص): بیت من قصب۔. 
ول این الأثیر لی ڈالنھایة) ۲: ٠‏ 3ا خص٤:‏ یت يُعْمَل من ا خشب والقصّب؛ وجمعہ 9خصاص و اُخْصاص) سمي بە ما فیه من 
ا خٍصاص؛ ورھی الفرُج والألقاب. 
” لیس ھذا النعیین ٹی ڈالرقاة) وإنما فیه ۳۸۲/۳: 9 احتج بە الظاھریة علی جواز القصر فی السفر القصیر). 


التقریر الرفیع ج٢‏ _م. ۳۷ 
ٰ ا (ہمناً ) منصرف وف نسخة: ہمنی؛ غیر منصرفء فإن أرید البقعة 
م ینصرف: وإن أرید بە الوضع ینصرف. وأطال الکَلامٌ القاريُ ٹی 
کہلال ٴ 

والغرض أُن القصر لا یقصر علی ال خوفء به قال الأئمة الأربعة. 
وقال داود: لا بجوز إلا ٹی سفر واجب مع ا خوف. وا حدیث حجة عليه. 
والقصة لحجة الوداع. 

ل١٣۱۳٢)‏ ( صدقة ) اختلف العلماء ان القصر واجب وبه قال أبو 
حنیفةء أو رخصة وبە قال الثلاث وغیرھم. والحدیث دلیل ا حنفیة للأمر 
القرل ار امت ات السلتانغی ال اتل الرجحری انت 
تری لا إشارۃ فیه. وللحنفیة وجوہ أَٰتَر ذکر ستة مٹھا قی ہالبذل٤.‏ 


( قوله: ذکر ستة فی هالبذل؛ ) قلت: الأول منھا ملازمتہ صلی اللہ عليه وسلم 
للقصر ثق جیع أسفارہ کما ٹ حدیث ابن عمر عند ؛البخاري؛ وامسلم؛ قال: صحبتٗ 
النبیٗ کل فکان لا یزید فی السفر علی رکعتین, وأہا بکر وعمر كذلك؛؛ وم یثبت عنه 
صلی اللہ عليه و سلم أنه أتم الرباعیة ٹی السفر البتة. والشانی: حدیث عائشة عند ہبی 
داودہ قالت: فرضت الصلاة رکعتین رکعتین فی ا حضر والسفر فأقرت صلاة السفر 
وزید ٹی صلاة ا حضر؛ء ووجہ الاستدلال بە ان صلاة السفر إذا کانت مفروضة رکعتین 
م تجز الزیادة علیھما کما أنھا لا تجوز الزیادۃ علی أربع فی ا لحضر. والثالٹ: ما بی 
مسلمٍ عن ابن عباس أنه قال: ہإن الله عرٌٗ وجلٗ فرض الصلاة علی لسان نبیکم علی 
اللسافر رکعتین وعلی ا مقیم أربعأء فھذا الصحابی ال جلیل قد حکی عن اللہ عرٗ وجلٌ أُنە 
رد ما اسر گطرد رم اس شر اعلی دن ان وک ال ون وك 


۷ الرناة؛ ۳۸۲/۳. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲۲۰۸ 
(]۱۱۳۳٦(‏ عخرا ) اختلف العلماء ٹی کم ینوي الإقامة حتی یتم 
فقال الإمام أبو حنیفةا بحمسة عشر یوما. وقال مالكء والشافعی رمھما 
واستدل ا حنفیة بنص اُثر ابن عباس وابن عمرء وللقیاس علی الطھر 
ذکرھما الطحاوي واأاصاحب] 0 امدایة؛. 


< بغیر برھان. والرابع: حدیث عمر عند ؛النسائی؛: اصلاۃ الأضحی رکعتان وصلاة 
الفطر رکعتان وصلاة اللسافر رکعتان ام غیر قصر علی لسان محمد صلی اللہ عليه 
وسلمٴء وھو یدل علی اُن صلاة السفر مفروضة کذلك من أول الأمرء وقولە: 'علی 
لسان محمد پل تصریح بثبوت ذلك من قولهہ صلی اللہ عليه وسلم. وا خامس: حدیث 
این عمر عند ہالنسائی؛ قال: إن رسول اللہ قی اأتانا ونحن ضلال فعلمنا فکان فیما علمنا 
ان الله أمرنا أُن ن نصلی رکعتین فی السفر؛ء والأمر للوجوب فوجب ي السفر رکعتان. 
والسادس: إنکار ابن مسعود وجماعة من الصحابة علی عثمان رضی اللہ عنه بأنه کان 
یعم حتی احتاج إلی تأویل القصرء فھذا یبدل علی ان القصر کان واجباً عندھم, وإلا فلو 
کات مر ساف ً0 اک اط ولا احتاج عثمان عن الإنکار إلی الاعتذار بالتأأویلات: 
وبھذا بت وجوب القصر بإجماع الصحابة من غیر خلاف أُحد. قاله الإمام خلیل أ مد 
السھارنفوري رحمہ اللہ فی ؛بذل ا جھودہ ۲۲۹/۲. 

(قوله: ذکر ھما الطحاوي وادایة ) قال نی هالدایة ۸۱/۱: لا یزال علی 
جحکم السفر حتی ینوي الإقامة فی بلدة أو قریة حمسة عشر یوما أو اکٹر؛ وإن نوی - 
”قلت: ھکذا ذکر ال خلاف لی ڈالاستذ کار٤‏ ۱۹۲/۲ وللبدایة اٹحتھد4 ۱٦۹/۱‏ واٹحموع) 20" اتی ق3 
(الغی) ۱۳۳/۲: الشھور عن أ مد رحمہ اللہ اُن اللدة الي تلزم للسافر الإتمام بنیة الاقامة فیھا ھی ما کان اکر من إحدی 


وعشرین صلاقء وعنه أنە إذا نوی إِقامة أُربعة أیام أتم؛ وإن نوی دوفھا قصر؛ وھذا قول مالك والشافعي. وکسنذا فی لالشرح 
الکبیر4 ۱۰۷/۲ لأي الفرج اللقدسي. [ رضوان الله البنارسي ]. 


لتقریر الرفیع ج٢‏ ۹ 

لت اخدیی ظ مر خالت العاقماجرت اتی احارا عبت 
واجادوا بأن القصة ‏ حخة الوداع وم یکن القیام عشراً لأنه عليه السلام قدم 
مک الیوم الرابع؛ وخخرج فی الشامن إلی منیء ورجع إلی مکة ثي الثالث 
عشر؛ ونفر إلی المدینة ٹی الرابع عشر. قاله النووي فی ×شرح مسلما!''. 

۷( تسعة عشر ) م یقل بە إلا ابن عبناس رضي الله عنھما. 
نایم وید احفیة ضا لان الر فَعة ة لفتح مکة. واختلفت الروایات ى 
اقیامہ من خمسة عشر إ ی تسعة عشرء وا حنفیة اأُخذوا بالأقل لکونە ا متیقن 
کذا تی دالبذل؛. مع أُنہ لا حاجة إل یىی گراا طلى صاع ارتا لکونه 
عليه السلام غازیا وحاصراء وحکمہ القصر کما ٹی فا حدایة وغیرہ. 


< أقل من ذلك قصرء لأنه لا بد من اعتبار مدة لأن السفر بجامعه اللبث: فقدّرناھا بمدة 
الطھر؛ لأنھما مدتان موجبتانء وھو مأثور عن ابن عباس وابن عُمر رضی الله عنھم 
والاثر ٹی مثله کا حبر. 

' قلت: ونص الآثر عنھما: بإذا قدمت بلدة وأنت مسافرء وٹی نفسك ان تقیم 
ممسة عشر یوما اکمل الصلاة بھاء وإن کنت لا تدري متی تظعن, فاقصرھاہ أوردہ ابن 
الممام فی هالفتح؛ ۰/۲ والزیلعی تی فالنصب؛ ۱۸۳/۲ وابن حجر ں االدرایىة:؛: 
وعزوہ للطحاوي؛ ولکن ‏ م أجدہ تی سعاني الآثار؛ ولا فی ہمشکل الآثار؛ ٹی مظانه. 

وروی ابن أبی شیبة ٹی ١ال‏ ُٰصنف؛ (۔١‏ ۰) ان ابن عمر داکان إذا ا مع علی 

إقامة ‏ مس عشرة سرح ظھرہ وصلى أربعا؛. 

(قوله: کذا فی البذل ) فال ٹی دالبذل: ٢٢٢/٢‏ عن دالفتے؛۲): وأخذ الشوري 
باھل الکوفة بروایة مسة عشر لکونھا أقل ما ورد فیحمل ما زاد علی أنه وقع اتفاقا. 


”'شرح النووي) علی اصعیح مسلم) .۲٢٢/١‏ 
07 انظر لافتح الباري4 )٥۰۳١(‏ فی ول أبواب التقصیر قد بسط ال حافظ الکلام ٹی ا حمع بین اختلاف الرویات. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ي۱سك۰٣٣۳‏ 
.۱۱۳۳۸( أعمت صلاتی ) فیە ان الإشام اختیاري. 

( لا یزید ) یناف ما سیاأتي من إِبات التطوع عنھمء وسیأتي 
اقرابت: 

۱۱۳۳۹ ( علی ظھر سیر ) لفظ اظھر؛ مقحم 

ثم إن الشافعیة وا نابلة قائلون با جمع ا حقیقی؛ وا حنفیة بالصوري؛ 
رواٹ ال مالکیة مضطربة. واستدل اٹجوزون مقال هذہ النصوص وبعضھا 
صرح من بعض. وا انعون بآیة: ون الصّاةَ کات عَلَی لْمُوْیَیںَ> الایة 
الدساء: ١۱۰ا‏ فھی موقوتة؛ راقا الروایات ر ضا تا مصرحة بأن 
ال جمع من الکبائر؛ ذکرھا ٹی :البذل؛. 


< _( کما ف ا دایة وغیرہ ) قلت: قال ٹی هادایةہ ۸۱/۱: إذا دخل العسکر أرض 
الحرب فنووا الإقامة بھا قصرواء وکنا إذا حاصروا فیھا مدینة أر حصناًء لأن الداخل 
پن ان یھزم فیقر وہین أن یٹھزم فیفر فلم تکن دار إقامةء ‏ وکذا إذا حاصروا أل البغي 
ذار الإسلام ٹی غیر مصر أو حاصروھم ٹي البحرہ لأن حالم مبطل عزیمتھم. وکذا 
تی دالبدائعء .٦ ٠٤/١‏ 

( قوله: فیه ان الإشام اختیاري ) قلت: قال ال حافظ العینی ٹی ٥شرح‏ أبی داود؛ 
:9٥‏ معناہ: لو اخترت التتفل لکان إمام فریضتی أحب إلیٗ ولکنی لا أُری واحداً 
منھماء بل السنة القصرء وترك التنفلء ومرادہ النافلة الراتبة مع الفرائض: كَسُنَة الظھر 
والعصر وغیرھما من ا مکتوبات: وأما النوافل الملطلقة فقد کان ابن عمر یفعلھا ٹی 
الس مل سی للارعلق ساب الرزئل لطلتایق قش اظرتج ساب 
النوافل الراتبة فترکھا ابن عمر وآخرون؛ واستحبھا ا جمھورہ وھو قول أبی حنیفة 
والشافعی وغیرھماء وحجة ا جمھور الأحادیث العامة ا مطلقة ٹی تب الرواتب. اھ. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۳۴ 
مع أُن ا جمع الصوري شائع ق الشرع کما ق للستحاضة وروایات 
ابن عباس ف ا لجمع ف الدینة من غیر خوف ولا مطر؛ نیم وت 
ا حقیقےی ھھنا اأحد من یعتد من الأمة. والتفصیل پ :االبذل؛ وہتلخیصہ8۸('. 
تو ارم و سر یسونت تق 
بالسفر لعموم الروایات. 
تا ر ویو ) اسدن یۃ افااٹ علی تطوع الوتر واكفیة حلوہ علی 
قبل تا اکہ لروایة: :وبوتر علی الأرض؟ ٢ء‏ وبسط و سیت 
النسائی عن ہٹرح الوطإہ للقاري. 


> __( قولہ: ذکرھا -ی فالبذل؛ ) ذکر ٹی ەلبذل؛ عن ابن عباس مرفوعا: امن جمع 
الصاف بن کو یقت ا تاراب اکا 

قلت: رواہ الترمذي ٹی ا جمع بین الصلاتین (۱۸۸)ء وٹی إسنادہ: حش الرحی 
قال الترمذي: هو ضعیف عند أُھل الحدیث: ضعفه أ مد وغیرہ. وضعفہ ایض البیھقی 
ٹی ہالسنن الکبری؛ ۹/۳٦۱ء‏ والذھبی ٹی تلخیص المستدرك؛ .)۱٠۰٢١(‏ 

( قوله: بسط الکلام حشی النسائی ) قال ٹی ٭حاشیة النسائی؛ٴ ۲٤۷/١۱‏ عن 
دشرح الملوطإ؛ للقاري: قوله: ہیوتر علی الراحلةہ یحتمل أنه وقع أحیانا لعذر بە صلی الله 
عليه وسلم والله اأعلم؛ ومع الاحتمال لا یصح الاستدلال. 

۔ھذاء وقال الإمام الطحاوي: ویعارض حدیث الوتر علی البعیر حدیث حنظلۃ 
بن سفیان عن نافع عن ابن عمر أنە کان یصلي علی راحلته ویوتر بالأرض ویزعم ان 
النبي قچ8 فعل ذلك. والعجب من ا خصم أنہ یقول: الوتر فرض علىی البی ۵8 < 
0 (ہذل اٹ حھودا ۲۳٣/۲‏ وراخع أیضاً 9معارف السنن٤‏ للبٹوري ٥۸٤ - ٦۸۲/٤‏ وڈلأوجز؛ .٣٢۷٥ ٠٥٠/٥‏ 
قلت: : روی ابن خزیمة ٹی ا(اصحیحه٤) ٣٥٢/٢‏ عن جابر بن عبد اللہ قال: کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسسلم ب_صلىي پي 
السفر حیث توجھت بە راحلتہ؛ فإذا آراد اللکتوبة أو الوتر أُناخ فصلی بالأرض٤.‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۴۳۲ 
(۱۱۳١‏ قصر الصلاة وأتم ) استدل به من!'' قال بجواز القصر؛ 
واجاب ا حنفیة ان الروایة ضعیفة ل إبراهیم مع اُنھا ب خالف قول عائشة: 
٭زیدت صلاة ا حضر؛'' مع أن ا حدیث ییحتمل علی وفق قومٰا أن لفظ 
٭احٌٴ تاکید لقصر الصلاة لأن القصر هو الإشام عندھا مع أنە یحتمل قصر 
ٹی السفر وأتم ٹی موضع الإقامة!٢'.‏ 

(۱۱۳٣‏ وبعدھا رکعتین ) بیخالف ما تقدم/ٴ) و کلاھما لابن عمر؛ 
فیمکن أن یژول.أكَ الراد هھنا الرواتب؛ وھناك غیرماء أو الراد هھنا فی 
حل الاقامةہ وھناك علی ظھر السیر کذا فی دالبذل(". 


> ثُم یزعمون جواز ھذا و سس سو ےت ویقولون: لو کان فرضا ما آدی علی 
الراحلة. 
ٹمذکر ا شحشی عن موطإ الإمام حمد؛ بطرق متلفة ان ابن عمر یصلي 

التطوع علی راحلته أینما توجھت بە فإذا کانت الفریضة والوتر نزل فصلی. 

وعن مجامد قال: صحبتٗ عبد الله بن عمر من مکة إلی الدینة فکان یصلی 
الصلاة کلھا علی بعیرہ نحو الدینة ویؤمی برأسە إیماءٗ ویجعل السجود أخفض من 
رکوعه إلا اللکتوبة والوتر فإنه کان ینزل لمما فسالته عن ذلك فقال: سے تپ 
صلی اللہ عليه وسلم یفعل٠.‏ 

وعن عروة أنه ٭کان یصلی علی ظھر راحلتہ حیث توجّھتٗ فإذا نزل أوتر٤.‏ 


وھو الإمام الشافعی ذہب إلی جواز القصر والاتمام ٹی السفر کما فی 2 الرقاة4 ۳۸۸/۳. 

”'روی مسلم )۱٦١۹(‏ عن عائشة قالت: 9فرضت الصلاۃ رکعتین رکعتین قی الحضر والسفر فأُقرّتِ صلاۃ السفر؛ وزیسد فی 
صلا ا حضر). 

”” ملخص من 9 الرقاۃ٤‏ ۳۸۸/۳. 

”“ي الفصل الأول عن حفص بن عاصم قال: صحبت ابن عمر إح۔ 

بذل اٹحھود4 ٢/١٢۲ء‏ وا واب الثانِ أُو لی عند صاحب فالبذل٤.‏ 


نقریر الرفیع ح٢‏ 5× 2-0 
ذ٤٣‏ ۳٢ا(غزوڈٴتبوك)‏ سة ,ء۸۸ 
ْ ( آخحر الظھر إلح ) ھذا حدیث معاذ أصرح أحادیث فی ا جمع 

االحقیة رر بی ہیں واتلخیص4٥.‏ 

مع أنہ یحتمل آن 7 هو الصوري ى الصورتین والضرق لیس 
انتا الوقتء ۴ ان ا جمع ٹی الصورۂ الأو یل ٹی المنزل ونىی الثانیة 
لی الطریق 

ا٭٣٤۳٢](‏ استقبل القبلة ) قال به الشافعي أو اُحمد, وم یقل بە 
میں راحدیت لا یدل.علی الرجزتٹ: 


( قوله: سنة .... ) فی اللخطوطة بعد ذلك بیاض, قلت: غزوۃة تبوك وقعت فی 
رجب من سنة تسع (۹) من الهجرۃء وحکی ا حافظ ابن کثیر عن ابن إسحاق: أن 
زسول الله صلی الله علیه وسلم انام بالاوتة ما ین ذی اخ إِل وجب من سیا تمع 
ٹم أمر الناس بالتھیژؤ لغزو الروم. راجع إلی ٢البدایة‏ والنھایقہ .٥١/٥‏ 
۱ (قولے: ا حدیث معکلم فیه ) قلت: قال العلامة السھارنفوري ٹی :االبذل: 
٢٣‏ ئي سند ہذا ا حدیث ھشام بن سعد وھو متکلم فیه. تکلم فیە أ مد وابن 
معین؛ والنسائی؛ وأبو حامء وغیرھم فضعفوہ کما فی ؛البذل؛ ۸۲/۱. 
ْ ( قال بە الشافعی ) قلت: وعند الشافعیة ٹی وجوب استقبال القلبة عند الاحرام 
ُربعة أوجە: أصحھا أنە بجب بشرط أن تکون الراحلة سھلة وبیدہ زمامھاء - والسھل 
ان نکون الدابة واقفة وأمکن انحرافہ علیھا أو تحریفا أو کانت سائرة وبیدہ زمامھا - 
والثانیی لا بجب الاستقبال مطلقا: والثالٹ بجب مطلقاً فإِن تعذر حم تصح صلاته والرابع 
إِن کانت الدابة عند الإحرام متوجھة إلی القبلة أو طریقه أحرم کما هو وإن کانت إلی 
غیرھما لم یصح الإحرام إلا ای القبلة. کذا ٹی دا جموع؛ ۲۳٣/۳‏ وفالشرح الکبیر؛ 
للرافعی ۲۱۳/۳. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۳۳:۰" 
۱۳٤٣٦‏ ( علی راحلته ) فی غزوۃ غطفان کما ںی 'تاریخ ا خمیس؛ 


۷( اربعاً ) لہ تأخٌّل هناك علی ما رواہ أحمدا'. ورڈ بأنه 
کان مھاجرا فکیف التامل ؟ فھل بجوز استیطان الھاجر ؟. وإنکار 
الصحابة ذلل علی وجوب القصر . (مرقاۃ؛(۲). 


.ےپ ×طکح پمہ: + 


سے (قولہ: أو أ مد ) قلت: ولأژكمد ٹی ذلك روایتان: الأو لی أنە یلزم استقبال القبلة 
عند الافتتاح لحدیث أنس هذاء والثانیة: لا یلزمہ لأن ذلك لا یخلو من مشقةء فسقط 
وخبر النبی ق یحمل علی الفضیلة والندب. کذا فی ہ الغنی: للموفق .٦۸٦/١‏ 

وأما الحنفیة فلم یقولوا بہ ٹی النوافل لا عند الافتتاح ولا بعدہہ وأما ٹي الفرائض 
فقد, اشترطوا التوجه إلی القبلة عند التحریمة. 
(قولہ: لت ای عبت کا( ففشسس ہت 
٢‏ ال جواب عن ا حنفیة عن حدیث أنس أنە لیس فيه دلیل علی وجوب استقبال 
تلحر الا ئل الایھ ا فض لات کرو فا صل افغالسسل غتڈۃ 
علی الاُولویة إن صح ا حدیث. ْ 
۰( کما في التاریخ ا حمیس سنة ... ) فی الحطوطة هھنا بیاض. قال ق ہتاریخ 
اس ۱ : وق السنة الثالئة لشتي عشرة لیلة مضت من ربیع الأول علی راأس 
(مسة وعشرین شھر من ال جرة وقعت غزوة غطفانء وھی غزوۃ ذي أَمٌٍَِ وسماما 
الحاکم غزوۃ أنمارہ وھی بناحیة نجد وھي التي صلی فیھا رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم علی راحلتہ متطوٌا متوجھًا قبل ال مشرق. اھ. 


”روی الإامام أ مد نی المسندہ) ۲/۱ عن عبد الر من بن أبي ذباب: اُن عثمان بن عفان رضی الله عنه صلی می أربسع 
راکعات فأنکرہ الناس عليه فقال: یا اُیھا الناس! ان تأھلتٗ بمکكة منذ قدمت؛ وإن معت رسول اللہ صلی ال عليه وسلم یقول: 
مس بت بس بی یت 


. ٤۶٠۹ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲۳۰ 


و واج ےج مھ می و و وھ جو ےو مم مھ وھ ےو جو ےو و و ےا ے ےا مو ور ےم و و ےم وو وی و ور رم دوب موم ے ور ےو و جوم و وم جج یدع و و وٴمےج۔مہ 


( أربعا ) قال ابن بطال: اتفق العلماء علی ان ا حاج القادم مكکة یقصر الصلاة 
بھا ویمنی وبسائر ا مشامدہ لأنہ عندھم فی سفر للأن مکة لیست دار إقامة إلا لأھلھا أو 
لن راد الإقامة بھاء وکان ا مھاجرون قد فرض علیھم ترك ا مقام بھا فلذلك لم ینو 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم الإقامة بھا ولا ہمنی. 

وأما صلاة اللکی بمنی فقال مالك: یتم بمکة ویقصر بمنی؛ وكذلك ال منی 
یس شس رخ وقالوا: 21 

ٍ 23 ات سے انت صے مد 

مراہ مین وقال الطحاوري: لیس ا حج موجبا للقصر لأن أمل منی وعرفات إذا کانوا 
بی ولیس ہو متعلا بالوضع وانسا ہو متعلق بالسفر وھل مکة مق ۵ مقیمون هناك 
7ھ لابن بطال ا وحکاہ و اکا المینی ٹی دالعمدةٴ 09( 

ا منا وقد کان عثمان رضی اللہ عنه مسافرأ فکیف ام الصلاۃ ہمنی ؟ فاأجیب 

بوجوہ منھا ما قال ا لف أنە تأھل ھناك. وقد بسط الأجوبة الآخری ٹی دفالأوجز؛ .٦٦ ٠/۳‏ 
۱ (قوله: ھل بجوز استیطان ا ھاجر ) قلت: روی مسلم ٹی (صحیحہ؛ )۳۳٦٢(‏ 
جن عبد ال ر من بن حمید أنە سمع عمر بن عبد العزیز یسأل السائب بن یزید یقول: ھل 
بمکعاقی الااہسکا متا افغال افائے سن فافش اتی نرل 
سمعت رسول اللہ قی یقول: ؛للمھاجر إقامة ثلاث بعد الصدر - أي: طواف الصدر 
۔- بمکة؛؛ وروی البخاري (۳۹۳۳) حوہ. 
۱ قال النووي ٹی رح مسلم؛ :٠٥/١‏ معنی ا حدیث: أُن الذین ماجروا من مکة 
قب الفتہ ا اللہ ئئ استیطان مکة والاقامة بھاء تم ا إذا وصلوھا 
قبل الفتح لی رسول اللہ یچ حرم علیھم استی والإقامة بھاء ثم آبیح طٰم إذا وصلو 
بحج أو عمرة أو غیرہما أُن یقیموا بعد فراغھم ثلاثة أیامء ولا یزیدوا علی الثلاثة, - 


افص فوففتل_ےسے کک س٣‏ سس سس تا 
(۱۱۳٣۸٢ ٠"‏ کما تأول عثمان ) اختلف فیە: فقیل: کان یری القصر 
گار ری تلق رسس کات اتا“ 

جو ئم فی الروایة إشکالان: الأول مخالفۃ لفظ القصر ى الاّیةء والثاني 
خالفة فعلھا. وا جواب عنھما ٹي هہتلخیص البذل٠.‏ 


 >‏ وقال القاضی عیاض ںی ہإکمال ا معلم :۲٤١٢/٤‏ وحدیث العلاء حجة لن منع 
الھاجر بعد الفتح من القام بمکةء وھو قول ا جمھورء وأجاز ذلك جماعة مم بعد 
الفتحء مع الاتفاق علی وجوب اھجرة علیھم قبل الفتحء ووجوب سکنی الدینة لنصرة 
لنبي کچ ومواساتھم لە بانفسھمء ولفرارھم بدینھم من الفتنة. 

رانا لع الھائ غز انح بعد لاک فلا خلاف گی خزاز سکی دہ لمکا از 
غیرھا. وکذا ٹی دالعمدةہ .۱۷۱/۲٢‏ 

قال العلامة خلیل أ مد الأنبیتھوي فی ۷البذل: ۱۷۷/۳: المنو ع وا حرام استیطان 
مکة لا القیام بھا عدة أیام. ۱ 
( قولہ: ثم فی الروایة إشکالان إلح ) قلت: قال الإمام خلیل أ مد السھارنفوري 
ٹی پالبذل: ۲۲۹/۲: استشکل ھذا الحدیث بوجھین: الأول أنە مخالف لقوله تعال ی: 
(وإِذا ضرم في الَرْض فَلیْس عَلَیْكُمْ جُنَاح ان تصُوا مِنّ الصّلَا الاّیة النساء: ۱۰۱ 
فإنھا تدل علی ان صلاة السفر قصرت, وا حدیث یدل علی اُٹھا م تقصر. 

والوجہ الثانی: أنە مخالف لفعل عائشةء فإنه روي عنٹھا أُنھا تتم (کما ٹی ھذہ الروایة). 

والجواب عن الاُول اولاأ أن الآیة نرلت فِ صلاة الخوف لا فی صلاة السفر کما 
هو رأي بعض العلماء ویشیر إلیه أقوال بعض الصحابة. وأما فان انا نرلت ںی 
صلاة السفر؛ ع اض ا اه فاامست ایت ایا الضات ة فرضت في أول ما 
فرضت رکعتین رکعتین ٹي السفر وا حضر إلا اللغرب فإتھا وتر النتھار ٹم زیدت ى 
ا حضرء أي ما ہاجر رسول اللہ پ إلی ا مدینة فرضت الصلاة رباعیة إلا تی الفجر - 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲۲۷۰ 
۱۳٣١‏ ( وذلك أربعة بُرُد ) . 
۱۱۳۰( شائیة عشر سفرا) .... 


> فإنھا لطول القراءة فیھا أفرت رکعتینء ثم نزلت آیة القصر بقوله: ف‌لَیْسٗعَلَیْكُم 
جُتَاحٌ ان تقْصُرُواچ فإطلاق القصر عليه ہما کان زید فیھا لا باعتبار اصل الصلاة فإنھا 
تدل علی أن إطلاق القصر عليه باعتبار ما زید فیه فی ا حضر لا باعتبار مطلق الصلاۃ. 
وأما ثالثاً فإنا لا نسلم ان امراد من القصر ف الآیة تقلیل عدد الرکعات؛ بل امراد القصر 
لی کیفیتھا کتخفیف أرکان الصلاة من القیام والقراءة وال رکوع والسجود. ۔ 
وا جواب عن الشانی ان ا جواب مذکور فپی ا حدیث: وھو قول عروۃ: تأولت 
کما تأول عثمان رضی اللہ عنه, فھذا یدل علی ان أصل الفرض ف السفر رکعتان 
عندھا أیضا ولکٹھا انمت صلاتھا بالتاویل کما أتم عثمان صلاتہ بالتاویل. اھ. 
( اربعة برد ) ٹی للخطوطة بعد ذلك بیاض, قلت: إبُر٘دہ جمع ابرید؛ء وهو 
فرسخان أو ٹنا عشر میلاً کما ‏ ؛القاموس؛ لم: ب ر دا,. وقال ابن الأثیر ٹی ٥النھایة؛‏ 
۲۳/۱ :هي ستة عشر فرسخاء والفرسخ ثلائة امیال؛ والیل أُربعة آلاف ذراع. 
ثم اعلم أن العلماء اختلفوا ٹی مغدار اي للتسر لغ صرع کرلا: 
فذھب مالك؛ والشافعی؛ وأحمد, وجماعة إلی أن الصلاة تقصر ںی أربعة برد وذلك 
وو ة یوم بالسیر الوسط. قال ابن عبد البر: قدرہ مالك بأربعة برد وشانیة وأربعین 
میلا وقال الشافعی: گار ارٗر تابلاہ دالقفی عتاے ‏ قال او عتت اضعا ول 
ما تقصر فيه الصلاة ثلائثة أیام. قال العینی: قدروہ بالفراسخ فقیل: شال عتر فرَسغا 
وعليه الفتوی؛ وقیل: غیر ذلك. اھ ملخصاأً من ۷الأوجزہ للمؤلف ۷۰/۲ - .۷٢‏ 
قال اللؤلف رحمه اللہ بعد ما بسط مذاہب الأٛمة: ثم ما ظھر لي من بعد التفحص 
الکٹیر ان مسافة القصر عند الأئمة الثلائة سیما ا الکیة اکٹر من المسافة التی علیھا مدراہ 
عندنا ا حتفیةء واللشھور علی السنة اللشایخ وھو الظاھر من بادئ النظر علی کتب الفروع 
خلافہ ووجھه ان مقدار الیل عندھم أزید من القدار الذي اختارہ ا حنفیة فتأمل. < 


باب اخمعۃة 


بضم ا جیم والمیم علی الأفصح: وبإسکان الیم أي: الیوم اجموع۔ 
7 تی ۱ الفاعل أي: الجامع١).‏ وٹ (العررف؛: یں مو سم 
اسلامی؛ وکان اسم پی ال جاھلیة العروبة, 

- ۱ ق اساسمی آد تء فعند ا حنفیة فرضت بمکة: وعند 
الآخرین با مدینة, 


(شانیة عشر سفرا ) ٹی الخطوطة بعد ذلك بیاض, قال السھارنفوري رحمہ اللہ 
نی هالبذل؛ :۲٤٢/٢‏ ھاتان الرکعتان کانتا تطوعاً فھذا یدل علی أداء صلاة التطوع نی 
السفر من غیر لزوم. فإن قلت: ھذا ا لحدیث معارض لا رواہ ابن عمر؛ قلت: لا 
تعارض بینھما لأنہ لا یلزم من کون البراء ما رآہ ترك أن یکون ابن عمر أیضا کذلك ما 
رآہ تركء وجواب آخر أنە لا نسلم أن ھاتین الرکعتین من السنن الرواتبء وإنما ھی سنة 
الزوال الواردة ٹی حدیث أبي أیوب الأنصاری. قاله العینی ٹی هالعمدة٭ ۱۹۳/۱۱. 

( قوله: اختلف متی فرضت ) قال فی دالعرف الشذي؛ ۱۱۱/۱: فرضیة ا جمعة 
عند الأحناف ثی مکةہ لکٹھا مم یکن اداؤھا نی مکة بسبب عدم القدرۃہ ٹم ذھب النبي 
صلی اللہ عليه وسلم إلی اللدینة وأقام فی قباء أربعة عشر یوما وم بجمع فیھا لعدم تحقق 
شرط ا لصر ٠‏ تم جمع ىٍ الدینة, وکذا ٹی ىالفیضء؛ اللکس ی71۳۴ ۰ء وفبيه: اُرل جمعة 
اأقامھا ٹی بنی سا م حلة من ا مدینة. وفصل مولانا الرحوم ا جنجوھی السألة فی رسالتہ. 
وقال الخصم: إن ا جمعة فرضت ي المدینة. 

وقال السیوطی ٹی ٦الاإتقانہ‏ ۱۰۸/۱: إن نزول فرضیة ال جمعة ٹی مکة حین ذکر 
ضابطة ان الحکم اللشروع قد یکون مشروعاً قبل نرول آیة کما فی الوضوء فإن - 


”من (العمدة) للع ۱۸۷/۹. 


التفرنز ارنیع ج! ٴ ۹ 
وذکر ابن القیم قِ دامٰدي؛ تی ا لجمعة ثلانا وثلائین اخصوصی۱ا')] 


< نزول آیة الوضوء إنما هو بعد أُن کان النبی 8ی یصلی وقد یکون بعد نزوها. 
( قوله: ذکر ابن القیم ثلاثا وثلاثین ) قلت: قال فی ہزاد العادہ :۳٦٣/١‏ لافصل 
خواص یوم ال جمعة وھی ثلاث وثلالنونا . فمن خواصہ: قراءة النبی 8چ ٹی فجرہ 
بسورتی ہام تنریل؟ء وەھل أتی علی الإنسان:؛ إلا ان بعض الأئمة کرہ ال مداومة علیھا 
دفعا لتوھم ا جاھلین. وقال ابن تیمیة: إنما کان النبي 8 یقرأً ماتین السورتین ٹی فجر 
ا جمعة لتضمنھما ما کان ویکون فی یومھاء فإنھما اشتملتا علی خلق آدمء وعلی ذکر 
للعادء وحثر العبادہ وذلك یکون یوم ا جمعةء وکان ى قراءتھما ٹی ھذا الیوم تذکیر 
للاأمة بما کان فیه ویکون. !لخاصة الثانیة: استحباب کثرۃ الصلاۃ علی النبی 8ل فیه وت 
لیلته. الخاصة الثالثة: صلاة الجمعة التی ھی من آکد فروض الاإسلام. الخاصۃ الرابعة: 
الأمر بالاغتسال فی یومھا وھو أمر مؤکد جدا. وللداس فی وجوبه ثلاثة أقوال: النفی 
والإباتء والتفصیل بین مَن بە رائحة بحتاج إلی إزالتھا فیجب عليهء ومن هو مستغن 
عنه فیستحب لہ. الخاصة ا حامسة: التطیٔب فيه وھو أفضل من التطیب فی غیرہ من أیام 
الأسبوع. ال خاصة السادسة: السواك فيه وله مزیة علی السواك ف غیرہ. الخاصة السابعة: 
التبکیر للصلاۃ. ا لخاصۃ الثامنة: ان یشتغل بالصلاة والذ کر والشراءة حتی بیخرج الاإمام. 
ال خاصة التاسعة: الإنصات للخطبة إذا سمعھا وجوبا فی أصح القولینء فإن ترکه کان 
اضا سر لةااقاحعت اق قا فا 22 الس الکیو وہ الات 
عشرة: إنە لا یکرہ فعل الصلاة فیه وقت الزوال عند الشافعي ‏ رحمہ اللہ ومن وافقهء وھو 
اختیار شیخنا ابن تیمیة. 
وقد اختلف الناس قی کراھة الصلاۃ نصف الٹھار علی ثلائة أقوال أحدھا: < 


'' ووقع فی الحطوطة: (خصروصیات) وھو خطا. 
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< أنە لیس وقت کراھة بحال وھو مذھب مالك. الثانی: أنه وقت کراھة فی یوم ا جمعة 
وغیرھا وھو مذھب أبی حنیفةء والمشھور من مذھب أمد. والثالث أنه وقت کرامة إلا 
یوم الجمعة فلیس بوقت کراھةء وھذا مذھب الشافعی. ٰ 

ہے الخاص اثانیة عشرة: قراءة ہسورة ا جمعةء وفالمنافقین)؛ أو سبح اسم)؛ 
ودالغاشیةہ ٹی صلاۃ ا جمعة. الثالشة عشرة: أنه یوم عید متکرر فی الأسبوع. الرابعة 
عشرة: أنە یستحب أُن یلبس فيه أحسن الثیاب التی یقدر علیھا. ا حامسة عشرة: أنه 
یستحب فيه تجمیر الملسجد. السادسة عشرة: أنه لا بجوز السفر قی یومھا من تلزمہ ا جمعة 
قبل فعلھا بعد دخول وقتھاء وأما قبله فللعلماء ثلالة أقوال: اأحدھا: لا بجوز, والٹانی: 
بجوزہ والثالٹ: بجوز للجھاد خاصة. السابعة عشرة: أن للماشی إی ا جمعة بکل خطوۃ 
ُجر سنة صیامھا وقیامھا. الثامنة عشرة: أنه یوم تکفیر السیئات. التاسعة عشرة: أن 
جھنم تسجر کل یوم إلا یوم ال جمعة. العشرون: أن فیه ساعة الاإجابة وی الساعة التي 
لا یسال اللہ عبد مسلم فیھا شیئاً إلا اعطاہ. ا حادیة والعشرون: ان فیه صلاة ال جمعة التی 
خصت من بین سائر ألصلوات المفروضات بخصائص لا توجد ٹی غیرها من الاجتماع؛ ْ 
والعدد اللخصوص, واشتراط الإقامةء والاستیطانء وا جھر بالقراءة. واجمع المسلمون 

علی ان ا جمعة فرض عین. الثانیة والعشرون: ان فیه الخطبة التی یقصد بھا الٹناء علی 
الله وجیدہ والشھادة لە بالوحدانیة ولرسوله صلی اللہ عليه وسلم بالرسالة وتذکیر 
العباد بأیامہ وتحذیرہم من بأسهہ ونقمتہ ووصیتھم بما یقربھم إليه وإلی جنانه ونھیھم عما 
یقربھم من سخطہ ونارہ فھذا هو مقصود ا خطبة والاجتماع ھا. الثالشة والعشرون: أُنہ 
الیزم الذي پستخب ان یتفرغ فیە للعبادة وله علی سائر الیام مزیة بأنواع من العبادات 
راوس فاللہ سبحانه جعل لأھل کل ملة 2 یتفرغون فیے للعبادة ویتخلون 
فیه عن أشغال الدنیا فیوم ا جمعة یوم عبادة وھو ف الأیام کشھر رمضان ٹ الشھور 
وساعة الإ٘جابة فیه کلیلة القدر فی رمضان. الرابعة والعشرون: أنه ما کان فی الأسبوع - 
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جعل الل سبحانه التعجیل فیه إلی اللسجد بدلا من القربان وقائماً مقامہء فیجتسع للرائح 
فيه إلی الملسجد الصلاة والقربان. ال خامسة والعشرون: أُن للصدقة فيه مزیة علیھا ٹی سائر 
الأیامء والصدقة فیه بالنسبة إلی سائر أیام الأسبوع کالصدقة یی شھر رمضان بالنسبة إلیٰ 
سائر الشھور. السادسة والعشرون: أنە یوم یتجلی اللہ عزٌٗ وجِلٌّ فیه لأولیائه الؤمنین ٹی 
ا جنة وزیارتھم لە فیکون أقربھم منھم أقریھم من الإمامء وأسبقھم إلی الزیارۃ أسبقھم لی 
ا جمعة. السابعة والعشرون: أنه فسر الشامد الذي اأقسم اللہ به ٹی کتابه بیوم ا جمعة: 
فعن أبي ھریرۃ مرفوعاً: :الیوم للوعود یوم القیامةء والیوم الشھود هو یوم عرفة 
والشاہد یوم الجمعةہ الحدیث. الثامنة والعشرون: أنه الیوم الذي تفزع منه السموات 
والأرض وا جبال والبحار وا خلائق کلھا إلا الإنس وال جن. التاسعة والعشرون: أنە الیوم 
الذي ادخرہ الله مذہ الأمة وأاضل عنە أھل الکتاب قبلھم. الٹلاثون: أنە خیرة اللہ من أیام 
الأسبوع کما ان شھر رمضان خیرته من شھور العامء ولیلة القدر خیرته من اللیاليء 
ومکة خیرته من الأرض, محمد صلی اللہ علیه وسلم خیرته من خلقے. الحادیة 
والٹلاثون: إن الموتی تدنو رواحھم من قبورھہم وتوافیھا ٹی یوم الجمعة فیعرفون زوارمم 
ومن یمر بھم ویسلم علیھم ویلقاھم فی ذلك الیوم اکٹر من معرفتھم بھم فی غیرہ من 
الأیام فو یوم تلتقفی فیے الأحیاء والأہوات فإذا قامت فی الساعة العقی الأولون 
والآخرون واھل الأرض وأھل السماء والرب والعبد والعامل وعمله وا مظلوم وظالمه 
والشمس والقمر و تلتقیا قبل ذلك قط وہو یوم ا جمع واللقاء وهٰذا اکٹر من التقائھم 
ٹی غیرہ فھو یوم التلاق. الثانیة والثلائون: أنه یکرہ إفراد یوم ا جمعة بالصومء ھذا 
منصوص اأحمدہ وأباح مالك وأبو حنیفة صومه کسر الأیام وروی ابن عباس أُنه 
کان یصومه ویواظب عليه. الثالثة والثلالون: إنه یوم اسیج الناس وتذ کیرہمم بالمبدإ 
والمعادء وقد شرع الله سبحانه وتعا ی لکل أمة فی الأسبوع وغا یتفرغون فيه للعبادة > 


نتر لزغ ج؛ 5ھ 

(1۱۳٥٤‏ نحن الآخرون ) ى الدنیا ( السابقون ) بدخول ا جنة أو 
ا حساب وغیرہ کما هو مصرح الروایات. 

پسود ہو ھی من باب ەولا عیب فیھم غیر ان سیوفھم 
إح؛ء أو بمعنی ہعلی؛ء آو ہمع؛ء أو ەمن اجل؛. 

(ٹمھذا) أي یوم ا جمعة کما فسرہ الراوي بقوله: یعني یوم 
افشتۃ 


ا جمع الأکبر قیاما ہین یدي رب العالمینء وکان أحق الایام بھذا الغرض المطلوب الیوم 
الذي بجمع اللہ فيه ا خلائق وذلك یوم ا جمعة فادخرہ اللہ ھھذہ الأمة لفضلھا وشرفھاء فشرع 
موی جس یس سی وقدر اہن یہ مع الأمم لنیل کرامتہ فھو یوم الاجتماع 
شرعَاً فی الدنیا 801“ 0*0 ا ماتضان زا العاد تی هدي خیر العبادہ ۹۹٣‏ 
- ۷ء وقد بسطھا ابن القیم ‏ رمه الله بأاحسن أسلوب مع أدلتھاء تا 

( قوله: من باب لا عیب فیھم إلح ) قلت: وھذا مصراع من بیت مشھور من 
قصیدة مشھورۃ للنابغة الذبیانیء وأوطا: 
۳ کلینی ‏ مم یا أمیمة ناصبِ ٢٭‏ ولیل أقاسیهِ بطيءِ الکواکب 

یقول فی ضمنھا: - 
ولا عَیبَ فيهِمٌ غیرَ ا سُیُوفَهُم ٭ بھن فلول منْ قراع الکتاشہی!'' 

وھذا من قبیل تأاکید اللدح بما یشبه الذم. لأن الفل ٹی السیف نقص حسي لکنه 
ا کان دلیلا عل قوۃ ساعد صاحبه کان من جملة کماله. فمعنی البیت: لا عیب فیھم 
أصلا: (دالعمدة ۲۲۸/۲٢‏ وهالفتح؛ ح: .)۳۷۵٣‏ 


()( راحع پل لدیوان النابغة الذبیان) .٢ - ۱/١‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ك٣‏ 
( فاختلفوا إح ) الظاھر ان هذا الفغرض کان بدون التعیین منە 
تعاللء بل أمرھم أن یستخرجوہ بأفکارہم و أوجب علی کل قبیل اتباع 
ما أدی إليه اجتھادہ. 
۱ ویؤیٔدہ تعیین ا لجمعة عن أمته عليه الصلاة والسلام ما صح عن ابن 
سیرین قال: جمع اھل اللدینة قبل مقدمه عليه السلام؛ وقبل نزول ا جمعة 
سیفاقالت اار4 :نود یرما جتمع فيه: رللنضازی ایَفا) تغل 
7 نذکر الله فیەء فاجتمعوا عند | اُسعد بن زرارۃ(۲. 


( قوله: الظاھر أن هذا الفرض إلح ) قلت: ھذا ملخص ما تی ۷مرقاۃ ۳۹۸/۳ 
ولکن نصه أوضح علی ا مقصود فلذا أنقلهہ فقال القاري عن بعض ا حققین: أي فرض 
الله علی عبادہ ان بجتمعوا یوما ویعظموا فیه خالقھم بالطاعة لکن لم یبین غم؛ بل 
أمرھم ان یستخرجوہ بأفکارھمء ویعینوہ باجتھادھمء وأوجب علی کل قبیل ان یتبع 
ماأدی إِليه اجتھادہ صوابا کان آرغتا ان السائل ا خلافیة؛ فقالت الیھود: یوم 
السبت لانە یوم فراغ وقطع عمل, لن الله تعا یل فرغ عن خلق السموات والأرض 

فینبغی ان ینقطع الناس عن أُعماہھمء ویتفرغوا لعبادة مولاہم. وزعمت النصاری ان 
اگراد یوم الأحد لأُنہ یوم بلدء ا حلق الم وجب للشکر والعبادة؛ فھدی اللہ سیت 
ووفقھم 0وصاب حتی عینوا ا حمعة. 


”' کذا بإبات اھمزة ٹی (الصتّف٤؟‏ کما سیأن؛ وھو الصواب؛ ووقع فی لمخطوطة وڈالرقاة4 ۳۹۸/۳: 9سعد) بحذف افمرة. 

والأثر رواہ عبد الرازاق فی (الصنٌف) ۰۹/۳ ٢٥١٥٤:٥٠‏ عن ابن سیرین قال: جمع اُھل الدینة قبل ان یقدم رسسول اللہ 
کل وقبل ان نول ا لمع ؤزھم الذین موھا الممعق فقالت الأنصار: للبھود یوم بجتمعون فيه کل سبعة أیام؛ وللنصاری أیضا 
مثل ذلكء فهلعٌ! فلنحعل یوماً حتمع ونذکر اللہ ونصلی ونشکرہ فیهہ - أو کما قالوا۔ فقالوا: یوم السبت للیھودہ ویوم الأحد 
للنصاری؛ فاحعلوہ یوم العروبة - وکانوا یسمون یوم ا ممعة یوم العروبة - فاجتمعوا إلی اُسعد بن زرارة فصلی شم بومشلٍ 
وذکرہھم فسموہ ا لجحمعقف حیؾ اجتمعوا إليه فذبح اُسعد بن زرارة ‏ حم شاۃ؛ فتغدوا وتعشوا من شاة واحدة وذلك لقلتھم؛ فأنزل 
اللہ فی ذلك بعد ذلك ١ل‏ إِذَا وی لِلٌلَاِ مِنْ تَوْم الْحْمُعَة فَاسْمَوا إلی ذِکٗر الل ہ4 [ ا لحمعة: ۹]. [ رضوان الل البنارسي ]۔ 


انٹیر لریع ج؟ ا ٤۱‏ 
ٰ ویؤیدہ ما أخرجه ابن أبی حاتم عن السّدٌّي: أن الله تعا ی فرض علی 

الیھود ال جمعةء فأبوا وقالوا: یا موسی اجعل لنا یوم السبت!''. 

ْ "(فیه تبع ) باعتبار ھذہ ایام الثلائة وإن کان أول الأیام خلفة یوم 

الأحدء وآخرھم یوم السبت: وأفضلھم وسطا یوم الجمعة, 

(۱۱۳٣٥١١‏ خیر یوم ) أشکل فیهە اأُن بعض ما ذکر لیس بخیر علی 

الظاھر کما تری. وأجیب بأن الخیر باعتبار عظم الأمور. وقیل: لاء بل 

الخیر قی کل الأمورء أما الأولان فظاھر؛ وأما 'فیه آخرج منھا؛ فھو خیر 

ایضاً لظھور الأحوال من البطل والمُحق, --- 

وقیل: لکونە سبباً للخلافةہ وإنزال الکتب الشریفة. وقیل: للعبادة 

وھي غرض ا حلقة. وقیل: ذکرہ تنبيه إ ی تعظیم ھذا الیوم بانحافظة عن 


السیئة, 
(ولات تقوم الساعة ) ہذا أیضاً مثل الأول فمُدٌ نی ا خیر لأنه اللوقف 
الأفخم من هو فی ا خلائق اکرم. 


( ذکرہ تنبيه إلی تعظیم إلح ) قلت: قال القاري ٹی ۷ مرقاۃہ :٦۰٤/۳‏ ویمکن ان 
یقال: إنه ما وقع منە ا جریمة فی ھذا الیوم اللوصوف بالعظمة استحق الإخراج من علو 
امرتبة ففيه تنبیه وإیماء نبیهە إِلی تعظیم ھهذا الیوم با حافظة عن السیئة والمداومة علی 
تحصیل ا لحسنة. 


م0 وروی ابن أی حاتم ٹی 9نفسیرہ) )۱۳٣٣١(‏ عَن السٰدٌيٌ في قَولو: ما خُول الب عَلّی این اکلفرا فی4 قَال: ٢ن‏ الله 
فرض عَلّى الیھود ا معة؛ فأبوا وقالوا: یا موسی! نه لم بخلق َوْم السبت شیا فاحعل لنا السیت؛ فلما حعل عَلَسيْهمْ ال..سسبت 
استحلوا فيه ماحرم عَلَيْهمٌ. [ رضوان اللہ النعمان البنارسی ]. 


التقریر الرفیع ج٢‏ سا 
. ئم اشکل علی الروایة أفضلیة عرفةء واختلف ى أفضلیتھما علی 
الآخرء لکنە علی الاإطلاق. وأما إذا قیل أفضل ایام السنة فھو عرفةء وأفضل 
أیام الأسبوع ا جمعة. وقد جاء أفضلیة یوم النحر أیضاء والتفصیل فی عحله. - 

7 (۱۳۷(لساعة ) اختلف ىٌ وجودھا ورفعھا وتعیینھا علی النین 
وأربعین قولاّ؛ ومٹھا جمھور الشافعیة إلی أنھا وقت ا جمعةء وا حنفیة إلی اُنھا 
بعد العصرہ وا حنابلة إلی انھا فیھما غیر متعین, والتفصیل ف الطولات من 
دالبذل؟ ودالفتح؛ء ودالزرقانی؛ء ودالعینی) . وقال القاري: اقواله تبلغ 
ممسینء لکن لم یعدھا. 


ول اختلف فی أفضلیتھما ) قال الناوي تی ٣الفیض١؛ )۱۲٢١٢١(‏ فی حدیث 
أىی ھریرۃ أفضل الاأیام عند اللہ ا جمعةہ: ھذا بالنسبة لأیام لیر ع؛ وأما انل أیام 
العام فعرفةء والنحر؛ وأفضلھما عند الشافعي عرفة لأن صیامہ یکفر سنتین وما من یوم 
یعتق الله فیه الرقاب آکٹر منه فی ولژن ا حق سبحانهە یبای ملائکته بأمل الملوقف؛ 
وقیل: الأفضل یوم النحر ففیه التضرع والتوبة وف النحر الوفادة والزیادة. ٰ 

( قوله: اختلف پ وجودھا إلح ) قلت: فی ھذہ الساعة اختلاف ھل ھی باقیة أو 
رفعت ؟ فقال قوم: قد رُفعت؛ حکاہ ابن عبد البر ٹی هالاستذکار؛ ٠۰/۲‏ وقال: ھذا 
. لیس بشء عندنا لحدیث ابن جریج عن داود , بن أبی عاصم عن عبد الله بن یحنس مولی 
معاویة قال: قلت لابی ھریرة: زعموا أُن الساعة التی فی یوم ا جمعة لا یدعوا فیھا مسلم 
إلا استجیب لە قد رفعت؛ قال: کذب من قال ذلك: قلت: فھی ٹی کل جمعة استقبلھا؟ 
قال: نعم. 

قال ابن عبد البر: علی ھذا تواترت الاآثارء وبه قال علماء الأمصار. 

وذکر العینی عن ہکتاب ابن رزتُوِيَهہ عن حمد موب ہس ان کلبا مر 
بعد العصر نی مسجد رسول اللہ 5 فقال رجل من الصحابة: اللھم الله فمات ۔ے 


انتقریر الرفیع ج٢‏ دی 
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- فمات, فقال النبی صلی اللہ عليه وسلم: ٢لقد‏ وافق مذا الساعة التی إذا دُٔىِي 
استجیب+. ( د٦العمدق:‏ ۱۸۵/۱۰). 

وقیل: إِنھا موجودة لکن فی جمعة واحدة من کل سنة. وقیل: إنھا خفیة فی جمیع 
الیوم کما اُخفیت لیلة القدر فی العشر. قال ا حافظ: ومن حجة هذا القول تشبیھھا بلیلة 
القدر؛ والاسم الأعظے, وا حکمة فی ذلك حثُ العباد علی الاجتھاد ٹی الطلب؛ ۰ 
واستیعاب الوقت بالعبادةء بخلاف ما لو تحقق الأمر ٹی شیء من ذلك لکان مقتضییا 
للاقتصار عليه وإھمال ما عداہ. وقیل: غیر ذلك. 
.. واما الکلام فی تعیینھا فطویل جا لا یسعه ھذا الختصر فنعرض عن ذکرہہ وإن 
شثت الوقوف عليه فراجع إلی هالفتح؛ (۸۹۳) وفالعمدة؛ ۱۸٦/٠١‏ (کتا ب ال جمعة: 
باب الساعة التی پی یسوم ا معة)ء ودالبذل؛ ١/٦٦۱ء‏ وہشرح الزرقانی؛ ۳۲۳/۱؛ 
وراجع أیضاً ٭اوجز المسااكٴ ٣٠٢ - ۳٣٣/١‏ للمؤلف ففيه أیضاً بحث طویل ونفیس, 
فقال فیه فی آخر البحث: ى تقاریر ا مشایخ: ان الراجح عندنا ا حنفیة هو آخر ساعة من 
العصرء وعليه عمل والدي المرحومء فإنه کان لا یخرج من اللسجد بعد العصر حتی 
یصلى ا مغرب فی یوم ا جمعة. وٹی دشرح الأشباہ: عن الیتیمیة أن الدعوۃ المستجابة ٹیٴ 
یوم ا جمعة ٹی وقت العصر عندنا علی قول علمائنا اھ. واختارہ جمع من المشایخ, اھ. 

( قوله: أقواله تبلغ مسین ) قال القاري ٠٤ ٤/٣‏ : فیھا أُقوال آخر تبلغ الخمسین 
کما ٹي لیلة القدرء لکن قال العسقلانی: ما عدا القول بأنھا ما بین جلوس الإمام 
زسلامہ. والقول ہأنھا آخر ساعة من یومھاء إما ضعیف الاسناد أو موقوف استند قائله 
لل اجتھاد دون توقیف وطریق تحصیلھا بیقین ان ینقسم جماعة یوم ا جمعة فیأاخذ کل 
منھم حصة منه یدعو فیھا لنفسه ولأصحابہء أو بأن یلزم قلبه استحضار الدعاء من 
فجرھها إلی غروب شمسہا. ٰ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱۷۰۳ 
( خفیفة ) إشارة إلی القلة باعتبار لیلة القدرء وإلا فجاء ٹی خبر عند 
ان حبان وا حخاکم: دن یوم ا جمعۂ اتا عصشرة ساعة فیا ساعة: 





ا حدیٹ۲'(۱. 
( قائم یصلی ) أي: یدعوا عند ا حنفیة لن منتظر الصلاۃ ٹ الصلاة 
کما س2١‏ 


(1٥٣٥۸‏ ھي ما بین آن مجلس إخح ) ہو مختار الخافعیۃ: واورد عليه 
القاري أن الصلاة تختلف اوقاتا فی اللساجد فإذا اختلفت باعتبار الملصلینء 
فإذا اختلفت باعتبار اللساجد فصار من باب أحوال الإجابة دون أوقاتھا. 
(وعتے' 

٭ قلت: الإیراد لیس بوجیهء فإن لیلة القدر ایضاً تبدل ہینڈل الأماکن 
کما هو ظاھر. 

۳۹۰( فيهە أھبط ) قیل: هو بمعنی ٭أخرج؛ ا مذ کور وقیل: هو 
شیء آخر فإن الإخر چپ ا کان إ ی السماءء والاهباط منےه إلی 
الأرض. 

سموٹت ے ری جرے ے ‏ یش 


مرفوعا عند ا حاکم والبيهقي. 


(١) 


رواہ اکم نی لالستدرك٤ ٦١٤/٤‏ عن جابر بن عبد اللہ عن رسول اللہ لٍ قال: (یوم ا حمعة اثنتا عشرة ساعةء ولا بوجد 
غبد مسلم یسل الله شیتاً إلا آتاہ الل فالتمسوھا آخر الساعة بعد العصر). وم اأحدہ عند ابن حبانء نعم رواہ أیضاً النسائي ق 
داٹمتی) (۱۳۸۹)ء وت (الکبری) (۱۷۰۹)ء وصححہ ا حاکم علی شرط مسلم ووافقه الذمي. [ رضوان اللّ النعمان 7 
غفر اللہ لە ولوالديه ومشایخه ]. 

تہ کت سم نامہم مس مت 
من حدیث أي ھریرة: ولا یزال اُحدکم فی صلاة ما انتظر الصلا٥٤.‏ " 


۶-0 ۰۸ 
(من حین تصبح ) یشکل عليه ان طلوع الفجر من الخرف مغمر 
بن الشمس تآأتي من تلك ال جھة فکیف بیقی الشفق ؟ اللھم إلا أن یقال: 
[نھم بخافون لانھا تکون علی خرق العادة. 

( شفقاً من الساعة ) أی: القیامةء فکكأنہ ماأخذ من قال: إن الساعة 
ای الطلوع؛ لن آدایہ اذا تصیح لی ما الوقت فالانسان أو لی بالعبادة. 

()٣۱(‏ قد ارمت ) بفۃ بفتح الراء او کسرھا بمعنی: بلیت ویٔروی 
أُرممت ببناء ا جھول أيی: صرت ڈرستا وقیل: خفف منە أرمّت کظلّت 
وقیل: بتشدید الیم وسکون التداء علی مجھول الغائب أي: صارت العظام 
نا 


( قال ) أوس الراوي. 

(ریقولون ) الصحابة ثٹی معناہ -- 

۱۱۳۳۱( اعظم عند اللہ من یوم الأضحی ) يُشکل عليه ما ورد ان 
أفضل الأیام عند اللہ یوم النحرہ'ء ذکرہ ثي هالبذل٠.‏ 


( ذکرہ فی البذل ) قلت: ذکر ھذا الاشکال السھارنفوريٌُ ٹی دالبذل؛ ۱٥۱۸/۲‏ 
عن الش وکاني کی ؛الئیل' ۲9۰/۳ س کپ" بن رص و و 
رت ننلای اس نے 





- ووتع تق الخطوطة: (ابن عُمَم8 بحذف الواوں وھو مبيٰ علی خط] وقع ٹی 8اطرقاۃ8 ۳ء والصواب ما أَثِئہ والحدیٹ 
رواہ ا حاکم ٹی ڈالسندرك) ۳٣٥/٤‏ والبیھقی پی 3(الشعب) (۱۸٣۹۷۳۰۰۹))ء‏ والبغوي فی 9شرح السنة) )٥٤٥١١(‏ کلھم عن 
اي عبد الرحمن اي عن عبد الله بن عَمّرو عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: (تحفة اللؤمن اللوت)ء وأبو عبد الرمن اخْبلسي 
من تلامیذ این عَمرو بن العاص؛ لا ابن عُمر بن الخطاب, [ زضوان الله البنارسي ]. 

رواہ ابن حبان فی 9٭صحیحه) (۲۸۱۱) عن عبد الله بن قرط مرفوعا: أنضل الأیام عند اللہ یوم النحر ویوم القر8, 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۹ 
( مس خلال ) لیس للحصر کما تقدم عن ااشدي: ان فیە ثلاث 
رتس ایب ص115 
ا١٦۱۳]‏ ( وف آخر ثلاث إح ) قال القاري: ٹی العدول عن آخر 
ساعة إلی هذا إشارة إلی ا حافظة علی تلك الساعتین ا متقدمتین. 


. قلت: قال الش وکانی فی آخر الضحایا من فالئیل؛ ۱۹۲/۱: یعارضے أیضا ما 
أخرجه ابن حبان عن جابر مرفوعا: ہما من یوم أفضل عند اللہ من یوم عرفةہ ا حدیث: 
قال: قد ذھبت الشافعیة إی أنە آفضل من یوم النحر؛ ولایخفی الباب لیس فيه إلا أن 
یوم النحر اأعظم وکونهە أعظم - وإن کان مستلزما لکونە أفضل - لکنه لیس 
کالتصریح بالأغفضلیة کما ٹی حدیث جابرہ إذ لا شك أن الدلالۃ المطابقیة أقوی من 
الالٹرامیةء فإن أمکن ا جمع بحمل اعظمیة یوم النحرعلی غیر الأفضلیة فذاك؛ وإلا یمکن 
فدلالة حدیث جابر علی أفضلیة یوم عرفة أقوی من دلالة حدیث عبد الله بن قرط علی 
أفضلیة یوم النحر۔ 
قلت: حدیث أفضلیة یوم النحر ذکرہ الشوکانی عن أ مد وأبی داود بلفظ: 
داعظم الأیام إلخء ثم بنی عليه ال جواب رہن ا حدیث عند ابن حبان بلفظ: ٭أفضل 
الأیامہ إلخ کما عمق کامم اوت رم اللہ رع تا ايک ای اطاقیاف آتر 
حبانء فعلی هذا ینتقض ا جواب الأول. 

( قوله: تلك الساعتین ا متقدمتین ) قلت: نص القاري ٹی دا مرقاہ ۲۳ء کعل 
العدول عن أن یقول: ہونی آخرما ساعة من دعا اللہ إحخ؛ إشارۃ إلی ا حافظۃ علی 
الساعتین قبل تلك الساعة لقربھا. واللہ أعلم. 


۸۸۶ 


بفْ ری اللخطوطة: (حصوصیات٤‏ سبق قلم. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ٣‏ 
باب وجونھائی اللیےعۃ: 
معت الأمة علی فرضیتھا إلا شٍرزمة قلیلة فقالوا بکونھا علی 
الکفایة!'. وصرح أُصحابنا أنه آکد من الظھر. 
1۷۰۱۰( آو لیختمن إلح ) قیل: هو إعدام اللطف والتوفیق وقیل: 
خلق الکفر!''. 
۱۱۳۷۱۱( الضمري ) وف ؛امرقاة؛: الضُمّیري بالضم فالفتح والیاء 
وقال: ھکذا فی النسخ کلھاء والصواب الضَمري کما فی الأصول٢.‏ 
()۳۷٣۰‏ فلیعصدق ) لیس لرفع الإثم, بل لآن الصدقة تطفئع 
غضب الربء فلا ینافی خبر: ؛لیس ها کفارۃ دون یوم القیامةەٴ'. 
( بدیتار ) علی وجے الأمء فلا یناقی خبر ٦‏ أبي داودہ بلفظ: 
ادرھما:. 


( قوله: لیس لرفع الإٹم ) وفی هامرقاۃہ :٦٢٤/٣‏ قال ابن حجر: ھذا التصدق لا 
یرفع إِنم التركء أي: بالکلیة حتی لا یناٹی خبر: ەمن ترك ا جمعة من غیر عذر م یکن هٰا 
کفارۃ دون یوم القیامةٴء وإنما یرجی بھذا التعصدق تخفیف الإثم وذکر الدینار سے 


)00 وراجحع ا(فتح الباريی٤‏ لابن ر جب ال خنبلي ٥/ہ٢۰.‏ 


”٭وھو قول اکٹر متکلمی أھل السنة کما فی الرقاۃ) .٦١٤/۳‏ 

7- (امرقاۃہ ٤/٣‏ ٤٦ء‏ وفیە: اعتلف ي ا مه فقیل: اُدرع وقیل: عمرو بن بکر؛ وقیل: جنادقء وقیل: عمرو بن أي بکر؛ وھسو 
صحابی؛ ول حدیث واحد قَْل یومَ ا حمل. وقال ٹی ‏ الاکمال4: ا مه كنیته وقیل: ا مه وھب. وذکرہ 02 
۷| وقال: کانت لە صحبة. 

ھذا الاثر ذکرہ القاري عن ابن حجر۔ قلت: رواہ الإامام عبد الرزاق فی 0 الصنّف) ۱٦۷/۳‏ عن لیث عن ا حکم قال: سن 
ترک الحمعة یوما واحداً لم تکن لە کفارۃ دون یوم القیامة٤.‏ 

روی ابو داود نی لالسنن) ز٦ہ‏ ٤ن‏ قتانَةاوی و رم فرعاء امن فاتته املحمعة من غیر عذر فلیتصدق بدرھم أو نصف 
درھم أو صاع حنطة أُو نصف صاع۴. ولکن الامام ابا داود تکلم عليه. 


سس ( علی من سمع الضداء ) وھو الأذانء وا حمل علی 
[النبوی!') بعد فالظاھر ان یقال: ِن ا جمعة واجبة علی من کان یی 


موضع بینه وہین الصر مقدار بلوغ الصوت کما سیأتي عن أَبي یوسف. 

قال ٹی ۷ا نیةقہ: من ہو فی أطراف الصر ولیس بینە وبین الصر فرجة 
فیجب عليه؛ وإن کان فرجة من المزارع وغیرہ فلا جمعة عليه وإن کان 
یسمعء وعند حمد بجب إِن سمع. اھہ. واتفق مالك وأ مد علی أُنھا لا 
جب إلا علی من سمع النداء. ہمرقاۃ+'''. وقال ٹی دا میزانہ: نجب ا جحمعة 
علی من سمع النداء إن کان فی موضع خارج عن الملصر عند الثلاثة دون 
الإمامء فتأمل. وفی ۷العَرف؛+: إن للحنفیة فیه شانیة أقوال. 


- ونصفە لبیان الأکملء فلا یناٹی ذکر الدرھم أو نصفه وصاع حنطة أو نصفه ى 
روایة أبي داودء لأن ھذا البیان أدنی ما بحصل بە الندب. 

( قوله: للحنفیة فیه شانیة أُقوال ) قال الإمام الکشمیري تی ہالعرف الشذي: 
9ء فیھا شانیة أقوال للاأحناف ذ کرھا الشرنبلانی ٹی فرسالتهہء منھا ما نسب لی 
آے رت قریفا سر الھب الفساعلی یب گکااعلی الا اوه سز 
موضع إقامة ا جمعة والمسافة الغدویة ان یعود الرجل قبل الغروب إی بیته بعد أداء 
ا جمعةء ومنھا ما قیل: إنھا لا تجب إلا علی سکان موضع [قامة ا جمعةء ومنھا أُنھا 
واجبة علی من یسمع الأذان من غیر سکان موضع إقامتھاء والأر جح هو ھذا فإنه 
مُؤید لفتاوی الصحابة. 


وھذا پی للحطوطة غیر واضح والئ کا ۳ء ففبه: وھو الأذان ول الوقت کسام ان راتا زادہ عثمان 
رضيی الله عنه لینتھي الصوت ال نواحی امٰدینة. ٹم قال: وحمل ا لحدیث علی النبوي علی ھذا اس بد سنا [رضوان الله 
النعمان البنارسي ]. ۱ 

'' ومیة الصلی؟ مع شرح ال حلمي ص: .٤٥٥‏ فلرقاۃ) .٦٢٤/٣‏ 


انقری الرقی ج؟ ْ ۲ 

()٢۱٢۷۰[‏ آواہ اللیل ) قیل: معناہ إن کان یمکن الرجوع إ ی وطنه 
بعد الصلاۃ فیجب عليه؛ قال ابن الەمام: اختلفوا ٹ توابع اللصر؛ فعن أأبي 
یوسف: إن کان موضع یسمع فيه النداء وقیل: بمیل وبمیلین وبستة أمیال: 
وقیل: إن أمکنه أُن ببیت فی أھله. دا مرقاۃ:. 

قلت: وقیل: معناہ إقامہ اللیل فی أھله أي: یکون مقیما. 

رس شر 

( فی جماعة ) اختلفوا ٹی مقدارھا فقال الامام | ابو حنیفة ا_: تلائۃة 
سوی الإمامء وقالا: انان سواہ. وقال الشافعی, وأ حمد: لا بد من أربعین 
رت وقال مالك: تصح بما دون الأربعین. ہمرقاۃہ ومیزان+''. 

( أربعة ) لیس للحصر للمسافر و غیرہ کما سیأتیي'. 

( عبد مملوك ) بە قال الأربعة إلا نی روایة عن أ مد 


۰( اختلفوا ٹی توابع الصر ) قلت: قال ابن ا ممام تی االفتح؛ :٥٤/ ٢٥‏ اختلفوا فیه 
فعن أبي یوسف إن کان الملوضع یسمع فيه النداء من ا مصر فھو من توابعہ والا فلاء 
وعنه کل قریة متصلة بربض ا مصرء وغیر اللتصلة لاء وعنه اُنھا جب ى ثلالة فراسخ؛ 
وقال بعضهھم: قدر میلء وقیل: قدر میلینء وقیل: ستة أمیالء وعن مالك: ستة؛ وقبل: 
إن أیکنە أن بحضر ا جمعة ویبیت اوت کی کل ج ‏ ًل صعد وإلا فلا. قال 
ٹی ٦البدائعہ:‏ وھذا حسن. اھ وحکاہ القاري ٹی :ا مرقاةہ .٦٢٤/٣‏ 

( قوله: بە قال الأربعة ) قال النووي فی 'شرح الهذب: ::۸۰/٤٥‏ لا جب 


ارقاة) ۳/٤٢٥ء‏ وم أحڈ کتاب (الیزان)ء و(نما مذھب الشافعیة وا نابلة کذالك ق ڈاٹغمرں) ٥/٥٠٠٦ء‏ و(الٰغی) 
۲ء وق فائنحموع: قال مالك: لا یشترط عدد معین, بل بشترط جماعة تسکن ہھم قریة ویقع بیٹھم البیسع والسشراء ولا 
ي: فی آخر الفصل الثالٹ من حدیث حابر. 


التقزیر الرفیع ج٢‏ 5> زا 
( آو صبي ) وق معناہ اٹجنون. 
( مریض ) فیه ال حمی عند الإمامء دون الثلالةہ وصاحبیه. مرقاق .٥‏ 
۱۱۳۷۸( یتخلفون ) اأُشکل عليه ترك ا جمعة عنهہ صلی اللہ عليه 


وسلم ٰذہ الصلحةء وأیضاً التحریق بالنار, کو ےت 
القاریء منھا جواز تعدد ا معة. 


۱۳۷۹(۰( ٹثلاثاً ) َي: ترك ا جمعة ثلانا. 


< ا جمعة علی العبد ولا للکاتب وسواء الدبر وغیرہ ھذا مذھبنا وبه قال جمھور 
العلماءء وھو قول مالكء وأھل المدینة: وأمل الکوفةء وأ مد. اھ. وعن أ مد روایة 
أخری: جب علی العبدء ولا یذھب من غیر إذن سیدہء کما ٹی :انی ۸۰۷۱ء 

( قوله: فیە الأمحمی ) قال النووي ٹی دا جموع؛ ٤‏ تالافعی إِن وجد قائداً 
متبرُھا أو باجرۃ الشل وھو واجدھا لزمته ا جمعةہ وإلا فلا تجب عليهء ھذا تفصیل 
مذھبناء ومن قال بوجوب ا جمعة علی الأُحمی الڈی بجد قائدا: مالكء وأ مد وأبو 
یوسفء وحمدہ وداود. وقال أبو حنیفة: لا نجب. ٰ 

( اجیب بوجوہ ذکرھا القاري ) قلت: قال القاري فی هالمرقاة ٣٢٤٤/٣‏ نقلاً 
عن السید بادشاہ ‏ رمه اللّہ: اللقصود التغلیظ وا مبالغة دون ا حقیقةء علی أنه بجوز ترکە 
إ لی بدل مصلحة ضروریة إذا آدی إليه الاجتھاد؛ ولکن الإاحراق إنما یتصور إذا کان 
تلفھم جحوداً ولعله وقع قبل نسخ الم بالتحریق: وقال القاري: لا یلزم من جعل 
اون 0ض اس دَفالت ان متضور نک ایا کسام الات سی النسائل 
الاجتھادیة ا خلافیة. 

قال: ونسخ ا مم بالتحریق غیر معروف عند أھل التحقیقء نعم ا جمھور علی _ 
منع تحریق ا مالء واجمعوا علی منع تحریق غیر ا لتخلف: والغال. 


۷ء ءو لیس فیە ذکر مذھہب الأئمة الثلائة, 


انقریر الرفیع ج٢‏ ۱ 0ر 
باب التنظیف والتبکیر 
۱۱۳۸۱۱( او یمس ) للتردُد أو للتنویع. 
(من طیب بیته ) فيه إیماء إی اھتمامہ ٹی البیت. 
( فلا یفرق إلح ) کالولد والوالدہ أو الصاحبین, أو بین اثٹین لا فرجة 
( إذا تکلم الإمام ) قال الإمامء ومالك بوجوب الإنصات سمع أم 
لاء وقال أ مدہ والشافعی بوجوبە علی السامعء وباستحبابه علی غیرہ. 
دالمرقاۃہء ەالمیزان+!'. وا حدیث بعمومه دلیل ا حنفیة. ْ 


( التنظیف ) أي: تطھیر الثوب والبدن من الوسخ والدرنء ومن کماله التحدھین 
والتطیب. 
والتبکیر: قال ٹی هالنھایةہ: بکر - بالتشدید -: آتی الصلاة ٹی أُول وقتھا: وکل 
من أسرع إی شیء فقد بکر إلیە۔ کذا ٹی ۷ا رقاۃہ .٦٢٤/٣‏ 

( قوله: قال الإمام اح ) قلت: مذھب النفیة أن الخطیب إِذا شرع فی الخطبة 
جب الاستماع والإنصات علی من سمعہ واما من بَعُد من ا خطیب وم یسمع ففيه 
خلاف مشایخنا کما ٹی ٥‏ البِسوطۂ للسرخسی ۳۲٦/٢‏ و؛البدائع ۳۷/۳ فقال ‏ حمد 
بن سلمة البلخي بالإنصات: وھو ا مروي عن أٰبي یوسف,ء وهو محتار أبي بکر البخاري؛ 
واجاز نصیر بن بحیی قراءة القرآن سراء وا حکم بن زھیر کان ینظر ى الفقه وهھو من 
کبار أصحابنا ‏ وکان مولعا بالتدریس. 
.. وقال السرخسی: فإن کان بحیث لا یسمع ا خطبة فالظاھر أنە یسکت لن 
ا مامور بە شیئان: الاستماع والإنصات: فمن قرب من الاإمام فقد قدر علیھماء ومن - 


”ا قلے: مذھب الإامامء ومالك تی 2الرقاة) ۲۸/۳:ء وأما مذھب اأ مد والشافعی فلیس فيهء فلعله ٹی ڈالیزان)؛ وم اأحدہ. 


قد ار ع! ٰ ٰ ْ ٣٥٣‏ 
7٦‏ پ۳ 


( ا جمعة الأمحری ) ھی التقدمة کما هو مصرح في روایة :أبي 
اك الأانیة 5 ول الفصل الثانی. 

۳۲۱ )( من اغتسل ) تقدم الاختلاف ي ان الغسل للجمعة أو 
الیومء وفی ان الغسل واجب أم لا ذیل ال حدیٹ۲). ْ 

( فضل ثلاثة أیام ) بالرفع عطف علی :ما وبا جر عطف علی دالجمعةہ. 

إذا أُخذ من صلاۃ جمعة إلیى صلاة جمعة تکون مرا اتا ذ اتا 


ہیر تا ال سیر اعلی عفر ہوا دالعرف)۔ 


- بَُدَ عنه فقد قدر علی اأحدھما وھو الإنصات فیأتی ہما قدر عليه. وقال بی :الدر 
اللختار؛ ۰۲ جب عليه ان یستمع ویسکت بلا فرق بین قریب وبعید ٹی الأصح. 

وكذلك مذھب مالك کما فی ٦ال‏ مدونقہ ۲۳۰/۱ء ووەبدایة اٹجچتھد٭ .۱٦٦/١‏ 

( قوله: قال أ مد والشافعی بوجوبه إلح ) قلت: أما مذھب أ مد فکما قال وکذا ٹی 
طلغنی؛ ٠٦١/٢‏ للشیخ الموفق. وأما مذھب الشافعی فذکر النووي قی ااٹ حموے: :٥٢٢/٤‏ 
‫ ان الإنصات مستحب مطلقاء ولا یحرم الکلام. وکذا فی وحاشیة ا جمل؛ .٥٥١۷٤/٥‏ ٰ 

( قوله: إذا أاخذ إخ ) قلت: ونص الکشمیري ںی داالعرف؛ ۰۸/۸۱ء.: أي من 
صلاۃ جمعة إلی صلاۃ جمعة لعکون عشرۃ أیام مع ثلائة آخر: ولو اُردنا من یوم جمعة إلی 
پت بزیادة ثُلائة أیام انتا تر ھا 


افدایةہ ٤٢/۱‏ ۸. 
”7 کتب ف الخطوطة بعد ذلك رقم الصفحة من نسخة المشکاة امندیةق وھو حدیث ابن عمر: ل(إذا حساء أحسد کم ابغمعےة 
فلیفتضل؟ء تقدم الکلام عليه فی شرح الوؤلف وفیما علقت ہناك قي أُول باب الغسل السنون (ص: ٤٥‏ ح: ۲۴۹). [ رضوان اللہ 
البنارسی غفر اللہ لھ]. 


التقریر الرفیع ج٢ ۲٦‏ 
۱۱۳۸۳( فقد لغا) أي: کمن ٹکلم بالباطل آ فیک أو مال عن 
الصواب. 
(۱۱۳۸٣‏ مشل الھجر إلح ) أي: الرائح عند ا مجیرةء وقیل: فی 
الصباح. ۱ ْ 
لم ٹی روایة فالنسائی؛ زیادة: ١بطةء‏ وعصفور؛؛ تکلم فیھا. 
ٹم الساعات عند مالك من الزوال صرح بے الزرقانی ٹی اشرح 
للوطإ. وعند ا جمھور من الصباح. 0العرف+. 


( قوله: ثم فی روایة النسائی زیادة بطة إلح ) قلت: روی النسائی ا لحدیث عن 
ابی ھریرة (۱۳۸۰) وفیه فی اذرة الرابعة: ٴم کالمھدي بط ورواہ أ مد أیضا غ 
دالمسند؛ ۲۰۹/۲. 

وعند النسائی ثٹی روایة آخری (۱۳۸۷) عن أبي ھریرۃ نفسه ق الرۃ الحامسة: 
وکرجل قدم عصفوراہ ورواہ مد تی نالٰسند: ۳ػ عغن آبی سعید الخدري أیضا. 

قال الإمام النووي ٹی ٭خلاصۃ الأحکام؛ ۷۸۳/۲: ماتان الروایتان وإنذ صح 
إسنادھماء فقد یقال: ھما شاذتان مخالفتھما الروایاتِ المشھورة. 

وحکی الزیلعیٌ کلام النووي ہذا فی ہنصب الرایةہ ۹۹/۳ وسکت علهہ. وذکرہ 
أیضاً ا حافظ ٹی :التلخیص؛ ۱٦۹/۲‏ وقال: وروی أ مد فی :مسندہ من حدیث أبی 
سعید نحو الروایة الأولی منھما. (یعتي روایة ٭کرجل قدم عصفورآ٠).‏ وقال ابن الملقن 
ٹی ٦البدر‏ المنیر؛ ٥٦٦٦/٤‏ بعد ذکرہ کلام النووي ا مٰذکور: قد أخرج روایة ؛العصفور: 
ا مذ تی مسندہ؛ یإإسناد جید من روایة أبی سعید الخدري فلا مخالفة إذا. 

( قوله: ثم الساعات إلح ) قال الزرقانی فی ٥شرح‏ الموطإ؛ ۲۹۸/۱: اختلف پَ 
المراد بالساعات؛ فذھب ا جمھور وابن حبیب إلی أُنھا ساعات النھار من أوله فاستحبوا 
للسیر إلیھا من طلوع الٰشمس,؛ وذھب مالك وأاصحابہ إلا القلیل وإمام الحرمین < 


لتقریر الرفیع ج٢‏ 0ك 
قلت: لگ ال اج الال یؤیدہ لفظ: تراحء ولفظ: 20 


< والقاضي حسین إلی اُنھا حظات لطیفة أوهٰا زوال الشمس وآخرھا قعود الإمام علی 
المنبر؛ لان الساعة تطلق علی جزء من الزمان غیر محدود؛ تقول: ہجئت ساعة کذ؟۔ 
وقال الشیخ انور الشاہ الکشمیري فی ہالعرف؛ ۱۱۳/۱: التبکیر عند مالك 
من ما بعد الزوالء وقال: إن الساعات الستة تعد بعد الزوالء وا جمھور علی ان 
الساعات من ابتداء الیوم والتبکیر أیضا من ابتداء الیوم. ٰ 
واسعدل ا موالك بلفظ: وراح؛ ( وهو عند الترمذي ث باب التبکیر إلل 
ا جمعةء ح: )٦۹۹‏ علی أن ابتداء الساعة من بعد الزوالء لن الروحة الذھاب بعد 
الظھیرۃ. وأیضا بحدیث: ه ان المھجر إلی ا جمعة إلخ؛ فإن التھجیر الذهھاب عند 
المجیرۃ. وشسك ا جمھور بحدیث: ہبکرو إلح؛ فإن التبکیر هو الذهھاب عند البکرة 
ٹم معسك کل واحد بما یوافقہ؛ وتأاول ووسع فی کلام الخصم. 
. قلت: قد بسط الشیخ المؤلف الأقوال فی ابتداء الساعات ںی دالأوجز؛ 
--٠١‏ ۳۲ء وحکی عن الإمام الأکبر الشاہ ولی اللہ الدملوي: الأصح ان ھذہ 
الساعات ساعات لطیفة بعد الزوال لا الساعة التي یدور علیھا ا حساب اھ قال 
الشیخ: وبە جزم والدي ال مرحوم نور اللہ مرقدہ عند تدریسنا. ٹم حکی الشیخ عن 
الصیدلاني أنه من ارتفاع الٹھارء وقال: وھو الْمُرجَّمْ عندي. ثم ذکر وجوۃًَ 
الترجیح لذلك. 


باب اخخطبة والصلاة 


١۱ء(‏ حین قیل الشمس ) أي: بعد الزوالء ولا یدخل وقت 
ا جمعة إلا بعدہ خلافا لأمد رحمہ اللہ إذ اُجازھا بعد الطلوع 


ولا یعارضے روایة ہالصحیحین من نفی الظل؛: لأن النمٰی تی 
الاستظلال بدلیل الروایة الأآخری, ہا مرقاة“. 

()٣[‏ ولا نتغدی ) لیس الغرض أن الجمعة تکون قبل الزوال: 
'انغداء ثي وقتهء بل الغرض أن الغداء بعد ا جمعة وھی ٹی وقتھا. 

وإِطلاق الغداء مجاز علی البدل کما سیاتي :علی السحورا). 


( قوله: لا یدخل وقت ال جمعة ) قال الإمام النووي ںی دا جموعے+ :٦۰١١/٤‏ 
مذھبنا أن وقتھا وقت الظھر ولا بجوز قبله؛ وبهہ قال مالك وأبو حنیفة وجمھور العلماء 
من الصحابة والتابعین فمن بعدھمء وقال أُحمد: جوز قبل الزوال. اھ. 

قلت: کذا ذکر مذھب اأ مد پ دالعغنی؛ ۳۰۲ 

( قوله: لا یعارضه روایة إلح ) قال القاري ٹی ۷ا رقاۃہ :٦٤٤/٣‏ لا یعارض ذلك 
سراامو ايفا اما ت التے یواستاالے تصرنم نس 
الطات طز سی( لأنہ لم ینف الظل بل الظل الذي یستظل بہہ بدلیل الروایة 
اآخری: اتیع الفي ءا وعلی انترل فھو حول علی شدة النمجیل جع ہین الأخبار, 


ان نی آعر ہاب (ہدون الترجمة) بعد باب رؤیة املال برقم: (۱۹۹۷) من حدیث العرباض بن ساریة رضی اللہ عنە قال: دعانِ 
رسول اللہ ےل لل السحور فی رمضان فقال: الم إلى الغداء ا مبارك٤.‏ [ رضوان اللّ النعمانِ البنارسي ]۔ 

قلے: : الحدیث روی البخاري لی غزوۃ ا حدیبیة )٦١٤۸(‏ عن سلمة بن الأکوع بلفظ: لکنا نصلي مع النبی صلی اللہ علیےه 
وسلم ا حمعق ٹم ننصرف ولیس للحیطان ظل نستظل فيه٤.‏ ومسلم عله ( )٠‏ بلفظ: لاکنا نصلی مع رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم ا حمعة فٹرحع وما نحد للحیطان فیناً نستظل بە4. 

”” رواہ مسلم (۲۰۲۹) عن سلمة بن الأکوع 9قال: لکنا نبحمع مع رسول اللہ لٍ إذا زالت الشمس ٹم ترحع ننتبع الفیء). 


انریر الرفیع ج؟ ۱ اکا 
(]۱٢١١١‏ آبرد ) أي: صلاھا بعد أن وقع الظل ٹ الطریقء وفی 
دلیل ا حنفیة من تفریق الصیف والشتاء وہو بخالف الشافعیةء فحمللہ علی 
بیان لے ا امرقا٥:.‏ 

(1١٤٤ ٤[‏ کان عثمان ) تامةہ أي: حصل عھدہہ أو ناقصة وا حبر 
حذوف أي: خلیفة. 
ٰ (زاد ) أي: عثمان علی ما هو المٰشھوں وکانت الوقعة سنة ثلانین 
کعا یق دالطبري؛ء فما ورد ان عمر ھو الأمر بالأذان الأٗول: پت ورد 
ان الأذان ٹی زمنە عليه الصلاة والسلام کان علی ا نارةء فالظاھر جمعا ہین 
الروایات ان مطلق الإإعلام کان ٹيی زمنە عليه السلامء أو زمن عمر رضی 
اللهعنه عند الضرورةء وأما بصورة الاأذان فکان فی زمن عثمان رضی اللہ 
عنه لکن خارج الملسجدہ وأدخله هھشام ٹی السجدا''. ۱ 

ٹم الأذان أجمع عليه من الصحابة إجماعاً سکوتیاء وقول ابن عمر 
رضيی اللہ عنه: هإنه بدعة۲۱۷)ء لا یخالف, لأُن عمر رضی اللہ عنه أطلق علی 
التراویح: (نعمت البدعة هدذ٥٠.‏ 


وھو بعید کان (کان؛ فإنھا تدل لغة أو عرفاً علی الاستمرار. 
( قوله: زاد أي عثمان ) قال البنارسی: قال ابن جریر الطبري ق :تأریّے؛ 
۲د وق ھذہ السنة ( سنة ثلائین ) زاد عثمان النداءٗ الثالثَ علی الزوراء. 


(١۱)‏ 5 ےن ٢.‏ 0 : ے2 
راحع لتفصیل البحث ى ذلك تح اري؛ لابن حجر(۸۷۰۱) الأذان یوم الحمعمة وڈا لمرقاد) ۳ .٦٤۹‏ 


”' زوی ابن أبی شیبة ٹی 9مصنفہ؛ )٤٥٥٥ : ۷٤(‏ عن ابن عمر قال: (الٗذان الأول یوم ا لحمعة بدعة4. 


النقریر الرفیع ج٢‏ ت00 

( الثالث ) وجاء الثانی والڈول!'؛ للاعتبارات: فلا إشکال. 

نم اختلف بی حرمة البیع من الأذان الأول أو من الثانیء ذھب ال ی 
الأول جمھور ا حنفیةء وإلی الثانی الطحاوي. کلە من هالرقاة:. 

والاختلاف ىی أن البیع باطل کما عند مالك وأ مد أو فاسد کما 
عند الشافعی وا حنفیة ذکرہ فی حواشی هادایةہ يأتي ٹيی حل. 





(قوله: للاعتبارات ) قلت: قال ابن ا ھمام - کما فی هالمرقاۃہ ٥٦٥٤/۳‏ -: وف 
راڈ للبخاري: زاد النداء الثانی أي: باعتبار الاإحداثء وی روایة سی بات باعتبار 
الوجود. 

(قوله: و یی پریتہے> بی : عند الأئمة الثلائة: مالك: 
والشافعیء وأ مد یحرم البیع والشراء بالأذن الذي کان ٹی عھد النبی صلی اللہ عليه 
وسلم والشیخین بین یدي الخطیب کما ى هالنتقي؛ ٤‏ للمالکیة ۱۱/۱٥۲ء‏ وفحاشیة ا جمل 
ا ار وہا جموع) للشافعیة 7 ىىەَ وا لمغني؛ ٭ للحنابلة .٠٤١٥١/۲‏ 

وعند جھور ا حنفیة بالأذان الأول الٰذي زادہ عثمان. وقال الطحاوي: المعتبر 
ہو الأذان غند النبر بعد خروح الإمامء فإنه هو الأصل الذي کان للجمعة علی عھد 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء وكذلك ق عھد أبي بکر وعمر وھو اختیار شیخ 
الإسلام . والأصح ان العتبر ٹی وجوب السعي وکرامة البیع هو الذان الأول إذا کان 
بعد الزوال لحصول الاعلام بەء ولأنه إٰذا انتظر الأُذان عند امنبر یفوته أداء السنة وسماع 
ا خطبةء ورہما تفوته ا جمعة إذا کان بیته بعیداً من ال جامع؛ وھو اختیار شمس الأئمة 


السرخسی؛ والحسن بن زیادہ قاله البابرتی ا حنفی ٹی ۷العنایة شرح ا ٰدایقہ .٦١٤/٢‏ 


قلت: حاء فی روایة أُحعری للبخاري (۹۱۰) فی ا لوس علی الئبرء عن السائب بن یزید: ان التأذین الٹان یوم ا حمعة سر 
بہ عثمان حین کثر أُھل المٰسجد 3 وکان التأذین یوم البحمعة حین یجلس الامام1. ورروی عبد الرزاق لی فامصنفه) ۰۳َٔ؛ عسن 
عمرو بن دینار: ةاُن عثمان أول من زاد الأذان الأول یوم ال حمعة ما کثر الناس إخ۴. ۱ 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۱ 

[ہ ٠٤‏ ۱].( خطبتان ) اختلف فی لنطبۃ فی تُلاة مواضع: الأول ٹی 
الماھیة فقال الشافعی؛ ومالك فی أُرجح قولیه: رپ تا 
التحمید والصلاة والوعظ والقراءة والدعاء'!''. 

وقال الصاحبان: کلام طویل یسمی خطبة. ودلیل الإمام إطلاق 
الذکر فی قوله تعا یل ط(فاسعوا إلی ذکر الله4 الآیة, 

والثانی فی القیام؛ فقال الشافعی ومالك بوجوبہ والإمامء وأ مد 
باستحبابہء وقال ٹی هالٰدایةہ بکراهة القعود. 


والثالث فی ا جلوس بینھما؛ یقل بە إلا الشافعي رضی الله تعال می عنه. 
(]۱٤٥١[‏ مثنة ) أي: علامة مفعلة من ان الکسورۃة بمعنی: مظنة. 


(قوله: الشانی ف القیام ) قلت: مذھب الشافعیة کما فی دا جموع: ١٠١٥/٤٥‏ 
وجوب القیامء وا جچلوس بین ا خطبتین. وأما مذھب مالك فذکر الباجی ى ۷ النتقي؛ 
١‏ لپن القیام سنةء وکذا ا جلوس بینھما. وکذا ذکر الئووي فی ها حموع مذعب 
مالكء ٹم ذکر روایة آخری عنه أُن القیام وا جلوس بینھما شرط. وقال الدردیر ٹی 
والشرح الکبیر) ۸۱ ۰: (نی وجوب قیامہ ٹمما) )وھو قول الاکٹر وسنیته وھو لابن 
العربي (تردد). ٰ 

وأما مذھب ا حنفیة فکما قال الشیخ, وراجع لذلك هادایةہ ۸۳/۱ والبدائع: 
۳ء وف مذھب ا حمد روایتان ٹی داللمغنی؛ ٥٥١/١‏ مثل مذھب الشافعيء ومٹل ا نفیة. 

(مغنة ) قال تی الرقاۃء ٥١٤/٣‏ : أي: يہ شی میا تہ حفصمیتٛسم 
ان الکسورۃ ا لشددة وحقیقتھا مظنة. 


٦‏ نیعت الشافعی کذلك پي (ائحمروع) .٤‏ وأما مذنھب مالك فقال الدردیر ٹی 3اأشرح الکبیر٢‏ ۳۷۸/۱: ندب ثناء علی 
اللہ وصلاۃ علی لبی4) وأمر بتقویء ودعاء مغفرة وقراءۂة شىء من القرآن. ومنعب الإاما ورصا۔يه كکنلك ٹی (افٰدایةا ۳/۱. 


لتقریر الرفیع ج٢‏ ۲ 
( واقصروا ) لا ینافی ما ورد ٹی ہمسلم: ہأُنه علیه السلام صلی 
الفجر شم خطب إلی الظھر شم نزل فصلی شم خطب إلی العصر ثم إل 
المغرب(۱)ء لأنہ نادر, 

لسر ام بل عقة آؤا کے یش الیاقت الس فإشارة 
یل ا لحکمة فی قصر ا خطبةء وعلی ھذا أدخلهہ مالك فی ہموطئہ؛ فیما یکرہ 
من الکلام. وقیل: مدح للفصاحة والبلاغةء وإليه مال النووي٢).‏ ہمرقاة:. 

(۰٠ ۷ً‏ یقول ) صفة لھنذر؛؛ أو حال منه. 00.00 
عليه السلام یقوله. 

۱۱۰۸( لیقض ) أي: لیت رین ظذر الف 

(۹ ق إح ) قیل المراد أول السورة؛ وقیل: کلھاء وقیل: 
اخذت کلھا لأنه عليه السلام یقرأ بعضھا فی کل جمعة فحفظت الکل فی 
جُمع عدیدق. 
قول لا وج ماقیل [خغ) وق طلرقا8 عن لطیی: مل آن رکون صف 
لسٹشی سی راز يکرن الا من اسم ١کان؟‏ فالقائل إذا الرسول صلی اللہ عليه 
وسلمء وەیقول؛ الثانی عطف علی الاُول وعلی الوجه الأول عطف علی جملة ٣كأنہ٠.‏ 
اھ. قال القاري: الصحیح بل الصواب الوجه الأولء إذ لا معنی لقوله علی النبر 
صبحکم ومساکم. 


اس میمت عن أبي زید عمرو بن اُخطب قال: صلی بنا رسول الله صلی اللہ عليه وسلم الفجر 
ہی سو یہ وی ہے تس چو ج تلٰ+ہے سوف 7ة نون 
سو رہ ریس سر شاو پور یی وم وو 

حیث قال فيه فی ٭اشرح مسلم) :۲۸٦/۱‏ وھو الصحیح الختار. وحکاہ القاري ٹی (الرقاۃ٤ .٥٥٤٤ - ٥٥١/٣‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ -- ۳ 
ٰ تم اه ام اگظ رات عدالباتیماعد ارد وللعلماء 
فیه أربعة أُقوال ذکرھا الو کانی ودالبذل٠.‏ 5 

ا٠١٢۱(‏ وعليه عمامة سوداء ) بکسر العین؛ 0 مر ق اشرج 
الشمائل؛: إن ھذہ ا خطبة وقعت فی مرضے الذي توفی فیە صلی اللہ عليه 
وسلم. وأطال القاري الکلامَ قی العمامة. 


اختلف ى حل القراءةۃ علی أربعة اقوال: الأول: ٹی 02 لد ذھمب 
الشافعی؛ وھو ظامر إطلاق الإأ|حادیث. والثانی: قِ الأویء وا یل ذلك ذھبت اٰادویة 
وبعض أصحاب الشافعی. والثالث: إن القراءة مشروعة فیھما.جمیعاء ول ذلك ذھب:ْ 
العراقیون من اأصحاب الشافعي. والرابع: فی ال خطبة الثانیة دون الاأولی حکاہ العمراني. 
قال الش وكاني: والظاھر من الأحادیث أن اللبي صلی الله عليه وسلم کان لا یلازم قراءة 
سور ة أو آیة مخصوصۃ ںی ال خطبةء بل کان یقرأ مرةٗ هذہ السورةۃء ومرةٗ هذہ ومرة ہذہ 
الآیة ؤمرة ھہ. 

وشکا عنه صاحب االبذل٠ ۱۸٤١/۲‏ ٹم قال: ومذھب ا حنفیة فی مذہ السألة 
أن قراءة القرآن یسن ف الأولی منھما. قال فی 'مراقی الفلاح: یسن بداءتہ بحمد اللہ بعد 
التعوذ فی نفسه سرٌٗء والثناء عليه بما هو أهله سبحانه والشھادتان والصلاة علی النبي 
صلی اللہ عليه وسلم والعظة والتذ کیر وقراءة آیة من القرآن. ویسن إعادة ا حمد والشناء 
وإعادة الصلاۃ علی النبی 8یچ ٹی ابتداء ا خطبة الثانیة والدعاء فیھا للمژمنین والمژؤمنات 
مکان الوعظ بالاستغفار مم(١.‏ 

( أطال القاري الکلام ) قلت: ذکر القاري عدة روایات فی لبس العمامة؛ منھا 
عن ابن عمر: ہکان النبي 8چ إذا أعتم سدل عمامتہ؛ أي: اُرخی طرفیھا بین کتفيه؛ ٹم < 


()0 مراتی الفلاح٤‏ مع الإمداد الفتاح) ص٠: .۲٦ ٣‏ 


فی ار ۷ ع۳ 

۸۰( فی رکع رکعتین ) استحبه الخافعی وا حنابلۃ ومنعه 
ا حنفیة لروایة: ہإذا حرج الاإمام؛ء وھو موقوف علی الزھريء ومثله عن 
عروۃء وعلی؛ واہبن عمر. 


رع یش کی دلی کہ شاب میا قد ار جانا دی عاقعا وک یی 
البيھقی ٹی ہسننہ؛ء وابن سعدء وأاخرج عن این الزبیر ہأنه یرخیھا شبراً أو أقل من شبر؛ء 
ومنھا: ٛأاُن ابن الزبیر اختم بعمامة سوداء قد اُرخی من خلفه تحواً من ذراع؟؛ ونقل 
السیوطی لبس العمامة السوداء عن کثیر من الصحابة والتابعین منھم: أنس بن مالك: 
وعمار بن یاسر؛ ومعاویةء وأبو الدرداء والبراء وعبد ال ر من بن عوف: وواثلةء وسعید 
بن اللسیب؛ وا حسن البصري؛ وسعید بن جبیر؛ وغیرھم. ٰ 

ٹم قال السیوطی: وقول الشیخ مجد الدین: ما فارق العذبة قطہ لم أقف عليه ٹی 
حدیث؛ بل ذکر صاحب دا ٰدي؛ أُنه کان یعتم تارة بعذبة وتارۃ بلا عذبة. 

وقال النووي: بجوز لبس العمامة بإرسال طرفھا وبغیر إرساله ولا کرامة ٹی 
واحدة مٹھماء وم یصح ىي النھی عن ترك إرساهٰا شیء؛ وإرسافا إِرسبالاً فاحشاً 
< کإرسال الثٹوب فیحرم للخیلاء ویکرہ لغیرہ لحدیث ابن عمر أُن النبي صلی اللہ عليه 
وسلم قال: ؛لا إسبال ق الإزار والقمیص والعمامةء من جَرٗ شیئاً میلاء لم ینظر اللہ إلیه 
یوم القیامةہ رواہ أبو داود والنسائی بإسناد صحیح. قال ا ماوردي: ینبغي للامام أُن یلیس 
السواد بر مسلم ھذاء ولکن ضعُفه النووي بأن الذي واظب عليه النبی 8پ وا خلفاء 
الراشدون إنما هو البیاض؛ ا ئم قال: الصحیح أنه یلبس البیاض دون السواد الا ان یغلب 
علی ظنه ترت ہے سش حر انتھی مختصراً من ؛مرقاۃ 
الفاتیح؛ للاٍمام علی القاري ا حنفی .٥٥٤/٣‏ 

.. ( قولە: منعه ا حنفیة ) قلت: ومثله مذھب ا الکیة کما فی االبدایة ١/٢٦۱ء‏ 

واستدلوا بما ذکرہ صاحب ؛ادایقہ ۸٥/١‏ من قوله عليه السلام: هإذا خرج الإمام سے 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۱ م٣۳‏ 

و یراو پ رود یوون وضو ران 
اد مع أُنہ ان یکون قبل قبل النھی عن الکلام. والتفصیل بما لا 
مزید عليه فی ×0 








تھو رر رج کے ہے ہے کا 
البیھقی: رفعه وهم فاحش, إنما هو من کلام الزهري. اھ. ْ 
: وروی ابن أبی شیبة ٹی ہمصنف٠‏ ۱۱۱/۲ عن ھشام بن عروۃ عن أبيه قال: ہإذا 
قعد الإمام علی النبر فلا صلاة“. وعن علي؛ وعطاءء ومجامد ٦‏ أنھم کرھوا الصلاةً 
والإمام خطب یوم ا جمعة: وعن ابن عباس وابن عمر أُنھما ”کانا یکرمان الصلاة 
والکلام بعد خروج الإمام. وروی مثله عن ابن سیرین؛ وشریح؛ والزھري؛ وغیرھم. 
( قولہ: ُنھا قصة خاص وقعت لسليك ) روی أبو داود عن جابر وعن أبي 
ھریرة قالا: جَاءَ سُليك اللقطفاني ورَسول اللہ کی يَخْطّبُ فقال لە: ٣اصلَیْتَ‏ ؟؛ قال: لا 
قال: صّلٗ رکعتین, تجَوّْزْ فیھماہ. ۱ 
واجابوا عما استدل بە الشافعیة بأن النبي ےه أآنصت له حتی فرغ من صلاته 
وبأن ذلك کان قبل شروعہ صلی اللہ عليه وسلم فی ا خطبةء وبأن ذلك کان منە قبل أن 
ینسیخ الکلام فی الصلاۃء ثم ما نسخ فی الصلاةۃ نسخ اأیضاً فی ال حطبة. کذا ق العمدة 
۰ء وشرح أبي داودہ ٥٥۹/٤‏ کلاھما للحافظ العینی ا حنفی. 
قلت: قال الشیخ الکشمیري تی دالفیض؛ :۱٢١٤١/۳‏ جملة ا مقال ٹی ھذا الباب ان 
ہناك أمرین: واقعة سليیكء وقول النبي صلی اللہ عليه وسلم, والتفضی عن القول مشکل 
فإِنه تشریع, أما الواقعة فیمکن ملھا علی الأعذار. ثم قال بعد الکلام علی الواقعة: بقی 
القولء فجوابه ان الدارقطتی تتبع علی هالصحیحینء ٹی عدة مواضع, وتتبع علی البخاري 
ٹی نحو مئة موضع ونیف؛ وکلھا ٹی الأسانیدء إلا هذا ا لحدیث فإنه تکلم فيه ٹی التن, 
وقال: إن أصله ہواقعةقہ جعله الراوي ٭ضابطة:. فالصواب أنە مدرج من الراوي. - 


التقریر الرفیع ج٢‏ ٰ 2 
۱۱۷۰( رکعة من الصلاة ) تقدم ٹی باب ما علی الأموم 
وإطلاق ا حدیث حملہ اصاحب۔] ہالمصابیح؛ علی ا جمعة لروایة: من ادرك 
زکعة من ا جمعةہ. وبە قال الأئمة الثلاثة محمد رجھم اللہء وقال الامام: 
ان اُدرك التشھد أو السھو أیضا یبنی ا جمعة لأُنہ ینویھاء فلا یہنی علیھا 
غیرھا لعموم قوله عليه السلام: ہما فاتکم فأمو۸(. 
فیا ناقت الکعیة کما فعله عليه الصلاه والسلام وا خلفاء الراشدون؛ 
واحدلهہ فیا معاویة. 


 <‏ وآأجاب العلامة السھارنفوري بأن ہذا ا حدیث مبیح للصلاۃء وحدیث الإنصات 
محرم لماء فاجتمع المبیح وا حرم فترجح. راجع ہبذل ا جھودہ ۱۹۲/۲- .۱۹١‏ 
(قولہه: أحدلہ معاویة ) قلت: وٹی تح الباري؛ لابن رجب النبليٰ ۳۱۰/۲: 
قد کان النبی قچ٭ بخطب إِذا خطب بالمسجد ا حرام عند باب الکعبةء وروي أنه خطب 
اوت پک وم یکن بمکة منبر ٹی عھد النبي 8 اھ. 
قلت: قال ‏ می فٌجوت ۲: عن عبد ال رمن بن 
حسن عن أبیە قال: أول من خطب بمکة علی منبر معاویة بن بی سفیان قدم بھ من 
الشام سنة حج ٹی خلافته منبر صغیر علی تلاث درجات؛ وکانت ال لفاء والولاۃ قبل 
ذلك بخطبون یوم ا جمعة علی أرجلھم قیاصًا ٹی وجه الکعبة وئی ا حجر؛ وکان ذلك 
النبر الذي جاء بە معاویةء رہما خربء فیعمر ولا یزاد فیهہ حتی حج الرشید ھارون < 


راجع مذھب الثلائة (النتقی) للباحی 1۱ء وقابحموع) ١٥۸/٤‏ وللنی؛ ۲ء وتقدم 000 باب ما علی 
للأموم من ا تابعة فی کلام الشیخ؛ وفیما علقت ھناك. 

وحدیث: ل9 ما فاتکم فاتھوا8: أحرجہ البخاري )٦٦٥٦(‏ من حدیث أي قتادة مرفوعاً: (إذا نیتم الصلاہ فعلیکم بالسکینة فما 
اد رکتم فصلواء وما فاتکم فأھوا٤.‏ 


التقریر الرفیع ج٢ ۳۳٣۳٣٢۳٣‏ 
( آراہ ) أي: قال الراوي عن ابن عمر: أُظن ابن عمر قال: حتی 
یفرغ المؤذن. ْ ٰ 
(ئثم یقوم ) قیل: البعد فی زماننا أولی کی لا یُسمع مدح الظَلَمَة')۔- 
۱ ا١١٤۱‏ ( ألفی صلاة ) مطلق الصلاة, لا ال جہعة فإانه صلی الله 
عليه وسلم أقام با لمدینة عشر سنین, وأول جمعة صلاھا هي الجمعة التي تلي 
قدومھاء فتکون نحو مس ماة. 
(]۱٢١١۸[‏ قال: اجلسوا ) کلام ا خطیب أباحے مالك إذا کان 
لصلحة الصلاةء ول يُْحه الأئمة الثلاة. :ا میزان٠.‏ قال القاري: عندنا 
کلامه مکروہ إذا م یکن أمرأ بللعروف.۔'٢)‏ اھ. 


< أمیر الؤمنین فی خلافتہء وموسی بن عیسی عامل لە علی مصر فأمدی لە منبرا عظیما 
یی تسع درجات منقوش, فکان منبر مکةء ثم أخذ منبر مکة القدیم فجعل بعرفةء حتی 
أراد الواثق باللہ الحج فکتبء فعمل لە ثلاثة منابر: منبر بمكةء ومنبر بمنیء ومنبر بعرفةء 
فمتبر ھارون الرشید ومنابر الواثق کلھا بمکة إلی الیوم. ٰ 
( قولہ: البعد فی زماننا إلح ) قلت: وقی ؛امرقاۃہ :٥٥۸/۳‏ قال بعضھم: بحب 
الإنصات إلىی ان یشرع ٹی مدح الظلمة؛ ولذا ذھب بعضھم إل ی أن البعد بی زماننا عن 
الخطیب أفضل کي لا يُسمَع مدح الظلمَة, 

(قوله: وم یبحْه الأئمة الثلائة ) قلت: مذھب ا حنفیة کما حکاہ الشیخ 
اللْولّف عن القاري. 

وس مت سی بیدیں سور و سی کے 
وضع ٤ء‏ و؛الغني؛ .٦٦١٦/١‏ 


)۱( بفتحات جمع لظام۲. [ رضران الله النعمایي البنارسي ]. 
کس دا رقاۃ) ۳ء وکذا قی و بدائع الصنائع) ۳۹/۳ء وڈالبحر الرائق) .۱٦١/١‏ 


التتریر ارفیع ج۲ ْ ۲۹۷۸ 
]٤[‏ ۱( من فاتته الرکعتان ) أي: کلھما مع السلام لعموم قوله: 


ما أد رکتم إح+. 


۱۱٢٤٤‏ ( فلیصل أربعا ) قلت: نقل القاري عن 'شرح النیة؛ :٦٤ ٤/٣‏ ینبغي 
أن یقرأ السورۃ مع الفاتحة ی الأربع التي بنیة آخر الظھرہ فإِنه إِن وقع فرضاً فلا تضرہ 
ۓ السورةء وإن وقع نفلاً فقراءة السورة واجبة, 

۱ (قولے: سا أدرکتم إ ‏ ) روی البخاري لی صحیحہ؛ (٥٦٦)؛‏ ومسلم 
(۱۳۹۳) عن بد اللہ بن أبی قتادة عن أبیه قال: بینما نحن نصلی مع النبي پچ إذ سمع 
جلبة رجال فلما صلی؛ قال: ہما شأنکم ؟؛ قالوا: استعجلنا إلی الصلاةء قال: 'فلا 
تفعلواء إذا أتیتم الصلاۃ فعلیکم بالسکینة فما أد رکتم فصلوا وما فاتکم فأُواء. 

ورویا تحوہ عن أبی ھریرة أیضأ: البخاري (٦٦٥)ء‏ ومسلم (۱۳۸۹ء ۱۳۹۰)ء 


کی6 غبھ ہن کیج جن قبد نٹ قبجھ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ْ ْ ۹ 

ٰ باب صلاۃ اخوف 

اجمعت الأمة علی أنھا مشروعة بعد النبی صلی اللہ عليه وسلم إلا ما 
صلی اللہ عليه وسلہ وإنما الخلاف بینھم فی الأولویة!'. وما اُحسن قول 
اُحمد: یصلی بأي طریق شاء ما صح عنە صلی اللہ عليه وسلم. 

واختار الشافعی اُن یصلی الإمام بالأول رکعة وتتم هذہ الطائفة وتسلم 
وتروحء وتأتی 00 رکعة ویسلم الاإمام وتتم رر کعتھا. 

- ومالك رضي اللہ عنه قریب من ھذا إلا أنه لا بختار انفراد امام 
بالسلامء وا حنفیة اختاروا الأوفق بالنظم ات جن کل طاقت ا 
اس جو سای سرت کذا قوش فلیراجع لی الکتب۔ 


لاو | 0 اتا إِمامٌ آخر۔ دارقات(۲. 


( قوله: واختارہ الخافعی ) قال النووي فی شرح المهذب؛ :٦۰۷٤/٤‏ قال 
العلماء: جاءت صلاة الخوف غن النبی صلی اللہ عليه وسلم علی ستة عشر نؤعا وھمی 
مفصلة ٹی اصحیح مسلم؛ بعضھاء ومعظمھا ٹی ہسنن أبي داود؛ء واختار الشافعي رحمه 
الله منھا ثلائة أنوا ع. 

. فذکر النووي منھا صلاته صلی اللہ عليه وسلم بذات الرقاعء وهي أاُنھا فرق 
الإمام الناس فرقتین؛ فرقة تقف ٹي مقابلة العدو وفرقة ینحدر بھا الإمام إلِ حیث > 


9 “قد بسط الکلامٌ عليه الشیخ الولف فی ۵الارجز؛ ۲ء فراحعه. 
) واطرفاة) ٦٤٤/٣‏ وافتح القدیر٤‏ ۹۷/۲. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ْ رش 


و وم و ےو چ یھ مو چج یی“ “_ے٭ یی ھهھ و مو وج مج جج “ؿ جج م“" ٭ە> يی ‫ےكچج" ىی یج“ و ۹ي و ج 8ی ٭ ئیثْ ىج و٭ جج تج ھم٭ 5ج ج ىج ؿ؛ ؿڑ مج ج جڑ جج ىؿ٭ ج ؿ ؿ ىص یھ قّ قج ٭ےۓے۔ یو“ ےم" ئىی ھی میم ه>+ەو 


< لا یلحقھم سہام العدو فٔحرم بھم ویصلى رکعةہ تم إذا قام الإمام إِلَ الرکعة الثائیة 
نوی ا مقتدي ا خروج من متابعته وصلوا لأأنفسهم الرکعة الثانیة وتشھدوا وسلموا وذھبوا 
ل وجه العدوء وجاء الآخرون فأحرموا خلفه فی الرکعة الثانیةء وأطالٰا حتی یلحقوہ 
ویقرأوا لفاتحة ثم یرکع بھم ویسجد فإذا جلس للتشھد, قاموا فصلوا ثانیتھم وانتظرهم 
فإذا لحقوہ سلمٌ بھم هذہ روایة سھل بن [ أبي حثمةا'/اء واختارھا الشافعي والاأصحاب 
لأُنھا احوط لأمر ا حرب؛ ولانھا أقُ خالفة لقاعدة الصلاۃ. اھ۔. 
۱ قلت: فیه تصریح بأن الإمام لم ینفرد بالسلام؛ بل بنتظر الجماعة الثائیة حتی تتم 
رکعٹھا الباقیة فسلمَ بھم. ولکن اختلط علی الشیخ المؤلف رمه الله مذھب الشافعی 
بمذاہب ماللكء فذکر انفراد الإمام بالسلام من مذھب الشافعیء وعدم الانفراد من 
مذھب مالكء مع أن الصواب عکسہہ ولذا کب الشیخ محمد عاقل تی سامش >۰ 
الخطوطة: علی قوله تی مذھب مالك: فلا أنە لا بختار انفراد الإمام بالسلام؛: لعله علی 
اتکی 

فالحاصل أن الفرق بین الشافعی ومالك أنە بختار ان الإمام لا ینتظر القومٌ بل 
سم رتا و ف2 الزرقانی؛ ١/۲۳٣ء‏ وفالبدایىة٥‏ ۱/٦۱۷ء‏ ویختار الشافعی ان 
ینتظرھم وسلم بھم. ومشل مذھب الشافعی مذھب أ مد کما فی :امغنی؛ .۲٥٢/٢‏ 
ولبسط الکلام فی أنواع آخر ٹی مذھب الشافعی راجع دا جمو م٤٥ .٦۰٤/‏ 

وما ذکر الشیخ من مذھب ا حنفیة موافق ما ٹی هاٰدایة ۸۹/۱, والبدائع 

٢ء‏ وفيە أیضا: وإن صلی بھم جملة جاز وھو ان یجعل الداس صفینء ویفتتح 
لصلاۃ بھم جمیعاہ فإذا رکع الإمام رکع الکل معهء وإذا رفع رأسه من ال رکوع رفعوا 
2 وإذا سجد الإمام سجد معه الصف الاأول؛ والصف الٹانی قیام بحرسونھم >< 


۷ قلے: وقع ی (انحموع٤:‏ ١أ‏ خیلمة٤8؛)‏ وھو خطأ ھناء والصواب ما أُثبئه بفتح ا حاء الھملة وسکون الثاء اذْكلئة , رضوان الله 
البنارسی اٰندي ]. 


النقریر الرفیع ج٢‏ 2غ 
وا جمھور علی ان سے ال رکعات؛: وقال ابن عباس: 
نیا جوف رکعة. 

7ت روص صری ری ای را ید 
لحجاز::لا نجد الیمن. 
(فوازینا ) أي: حاذیناء را سے با تنس-2 آزیته بإزائہ 
أي: حاذیته(١‏ ولا تقل: وازیته. 


رءوسھم سجد الإمام السجدۃ الثانیة وسجد معه الصف الأول والصف الثانی قعود 
موہ فإٰذا رفعوا رعوسھم تأخر الصف الاأولء وتقدم الصف الثانی فیصلی بھم 
الرکعة الثانیة بھذہ الصفة أیضاء فإذا قعد وسلم سلموا معه 
وقد أطال البحث فی صلاۃ ا خوف وما یتعلقھا فی ہالأوجزہ .٦٢٦٢ - ۲٥۹/۲‏ 
( قال ابن عباس فی الخوف رکعة ) قلت: أخرج ابن أبي شیبة ٹی ہمصنف“ 
۸۷۹:7۲ عن ابن عبّاس قال: ضرض اللہ تعا ی صلاة الحضر أُربعة والسفر 
رکعتین, والجوف رکعة علی لسان نبیکم صلی اللہ عليه وسلم؛. وروی عنه أیضا 
۷۲٣ء۸‏ و٣‏ ۰۳۸/۱: ۳۸۱۲۱۸ قال: صلی رسول اللہ قي صلاة الخغوف 
بذي قرد - أرض من أرض بني سلیم -ء فصف الناس خلفه صفینء صفٴٗ خلفہ 
وصفً مواز العدو فصلی بالصف الذي یلیه رکعةء ثم نکص مؤلاء إلٰ مصاف 
ھؤلاءی وھؤلاء إل مصاف ھؤلاء فصلی بھم رکعةہ. 
قال القاري عن ابن حجر رمھما اللہ تعا ی: معنی ھذا ا حبر أُن الأموم ینفرد فیه 
غُن الإمام برکعةء لیلتٹم مع بقیة الأحادیث ال مصرحة بأنه عليه السلام م یصل هو 
وأصحابہ ٹی الخوف اأقل من رکعتین. دالمرقاق .٦٤٥٤/٣‏ 


”قال ابو نصر ا لحوھري فی (الصحاح) [ مادة: از ي ]: تقول: ھو بإزائه أي: بحذائه وقد آزیته إذا حاذیته. 


العقریر الرفیع ج٢‏ ۲ 
نم حدیث ابن عمر ٹی غزوۃ ےن ٹا رت 
رعلریک انج ھر تتاافب لدالاشاں امک آت لصتحعضش 
ما ذہب إليه؛ لأن مؤدٌاہ إمام الطائفتین معأء ولذا قال النووي: مم بُرد فی 
شيٰءٍ من الطرق أن فرقة من الفرقتین جاءت إلی مکاٹھا شم مت وإسا 
فیھا أن کل من الطائفتین بعد سلام الإمام صلی ما بقی نی حله من غیر 
یو 


جم" 


جا 


ودلیل ا حنفیة بتمامه ما ذکرہ محمد فی ٢۷‏ کتاب الآنارا. 


( قوله: ٹم حدیث ابن عمر ى غزوة ..) ى اللخطوطة هھنا بیاض, قلت: ولعله 
أراد أن یکتب: پی غزوۃ ذات الرقاع. 

. (قوله: دلیل ا حنفیة ما ذکرہ ) قلت: أخرج الإمام محمد بی ۷ کتاب الآنار؛ 
۱ء عن أبی حنیفة عن ماد عن إبراھیم ٹی صلاۃ الخوف,: قال: إذا صلی الإمام 
باتحابہ فلتقم طائفة منھم مع الإمام وطائفة بإزاء الإمام فیصلی الإمام بالطائفة الذین 
معه رکعةء ثم تتصرف الطائفة الذین صلوا مع الإمام من غیر ان یتکلموا حتی یقوموا 
مقام أصحابھمء وتأتي الطائفة الأآخحری فیصلون مع الإمام الرکعة الأحری ثم ینصرفون 
من غیر أن یتکلموا حتی یقوموا ٹی مقام أصحابھم؛ وتأتی الطائفة الأو یل حتی یصلوا 
رگن راتا تفر رت فیقومون مقام أصحابھم؛ وتأتی الطائفة الأخری حتی 
یقضوا الرکعة التی بقیت علیھم وحدانا. 

قلت: وروی وہ عبد الرزاق بی هالمصنّف؛ )٦٢٤٤(‏ عن الثوري عن حماد بە. 
ٹم قال محمد: أخبرنا أبو حنیفة عن ا حارث بن عبد ال ر من عن عبد اللہ عباس 
مثل ذلك. وقال: وبھذا کلە نأخذ. 

. قلت: وقد أورد الشیخ أبو الوفاء الأُفغانی ى تعلیقه علی ٢کتاب‏ الآٹار؛ آٹاراً 
أخری مثل أثر ابن عباس مرفوعاأ وموقوفا. 75 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۳ ۳۳ 
) ۰( ٌ وزاد ) أي: اق مو ماھت 
.(رکباناً ) قال القاري: وق مذھب أبي حنیفة یفسدھا الخي 

وال رکب والقتال. اھ. ٰ ٰ 
قلت: أما ا شی والقتال فظاھر؛ وأما الرکوب فقال | صاحب ] 

دالبندائع؛ٴ وغیرہ: إن صلاة الطلوب راکبا یصح دون الطالب!'. فلعل 

اعنی) القاريُ صلاة الطالب؛ أو معنی الرکوب إحداث الرکوب. 
(۱۱١٤١‏ عمن صلی ) قیل: اسم الرواي: سھل بن أبي حثمةء 

لکن الرجح أُنه أبوہ خوّات؛ قاله القاری!'. 

.. ( یوم ذات الرقاع ) فی السنة ا حخامسة من ال هھجرةء وسمیّت بھا لشد 

الرقاع وہی ا لخرق؛ أو کانت بأرض ذات ألوان أو ا جبل مختلف الألوان, 

وقیل: بالکلا. قاله القاری۶. 
قلت: اعطلف ق تاریخ ھذہ الغروۃ عاۃً کیا ذکر ‏ دلوقانعا۳: 





ۓ قال الشیخ ابن الممام ٹی 'فتح القدیر؛ ۸۲: ولا یخفی ان ذلك مما لا محال 
للرأي فيه لأنه تغییر با منافٹی فی الصلاةء فالموقوف فیه کال مرفوع. 

قال القاري ٹی مرقاۃ امفاتیح* :٦٦٤/٣‏ وبھذا اندفع کلام الئووي بأنە م یرد 
ٹی شيء من طرق ا حدیث إحٌ. 


)0( (بدائع الصنائع) ٢/٤٤٥ء‏ ڈالبحر الرائق) ۱۸۳/۲. 

” وھذا فی اللخطوطة غیر واضح. 

” طرقاة) ۸/۳٦٦ء‏ قلت: وتفسیر البھم بلاأبیه خوات بن جییر) عند البیھقی ٹی (الکبری) ۲٥٢/٣‏ وأما تفسیرہ ب9سھل بن 
أي حثمة) فھو عند مسلمم؛ وأصحاب السنن سوی ابن ماجه. راحع لتخریج ھذا الملبھم وتف9سیرہ ارچ اتا صن وی 
للأستاذ محمد جریر اللظاھري؛ ا نشور من ل9بجحمع الشیخ حمد زکریا) بجامعة مظاہر علوم سھارنفور, 

8 تالرقاة) ۹/۳٤٦٦ء‏ قلت: ولیس في کلام القاري ذکر الکلا. نعم قال العیيٰ :٦٤ ٠/٢٢‏ سمیت بذلك لشحرة ھثاك. 

سم کاملا (الوقائع والدھورہ من تألیفات الشیخ المؤلف؛ وهو موجود بشکل الخحطوط و بطبع لحد الڈن, - 


التقریر الرفیع ج٢‏ ٤ك‏ 





ےج و ےم یو ےی یو و وو و وو و و و و وی عو و و مو وم وع و وو و وم و وج وو وی وو وو ےب و و ہے وی ےمم مم 


( قوله: اختلف ف تأریخ هذہ الغزوة ) هہذہ الغزوة اختلف فیھا متی کانت: 
وقد جنح البخاري إلی أُنھا کانت بعد خیبرہ واستدل لذلك بحدیث أبی موسی: قال: 
اخرجنا مع النبي 8 ٹی غزاة ونحن ستة نفر بینٹا بعیر نعتقبه فنقبت أقدامناء الحدیث. فعْلم 
ُن آبا موسی کان حاضرا ق ذات الرقاع, وقد جاء با مدینة بعد خیبر, - 

وہما ذکر معلقا: قال أبو ھریرۃ صلیت مع النبي 8ئ غزوۃ نجد صلاۃ ا حخوف؛, 
وإنما جاء ابو ھریرۃ إلی النبي صلی الله عليه وسلم أیام خیبر۔ 

واختلف أصحاب المغازي مع جزمھم بأنھا کانت قبل خیبر فی زمانھا فعند ابن 
إسحاق إنھا بعد النضیر وقبل الخندق سنة أربع. وعند ابن سعد وابن حبان أُنھا کانت 
فی اٹحرم سنة مس. وجزم أبو العشر بأنھا کانت بعد بني قریظة وا خندق: وغزوة 
قریة کانت ى ذي القعدة سنة مس, 'فتکون ذات الرقاع ٹی آخر السنة وأول التی 
تلیھا۔ وأما موسی بن عقبة فجزم بتقدیم وقوع غزوۃ ذات الرقاعء لکن تردد فی وقتھا 
فقال: لا ندري کانت قبل بدر أو بعدھا؛ أو قبل اأحد أُو بعدھا. 

قال الحافظ: ھذا التردد لا حاصل لە؛ بل الذي ینبغی ا جزم به اُنھا بعد غزوۃ 
بنی قریظةء لأن صلاۃ ال خوف فی غزوۃ ا حخندق لم تکن شرعت, وقد ثبت وقوع صلاة 
الخوف ىِ غزوۃ ذات الرقاع فدل علی تأخرما بعد الحندق. وادعی الدمیاطی غلط 
ا حدیث الصحیحء وأن جمیع أھل السیر علی خلافهء قال الحافظ: والاعتماد علی ما ٹی 
۷الصحیح؛ أي: من تاخأیرما أوی لأن اصحاب الغازي متلفون ق زمانھهاء قال: 
والبخاري مع روایته عن أَبي موسی الصریحة ٹی تأخر مر کات ار داع من گرا یں 
قدم غزوة ذات الرقاع علی خیبر ولا أدري ھل تعمد ذلك تسلیماً لأصحاب الغازي 
انا کات ول ھمیں ار ان َ0ك تچ لہاان ار زجارخال تال آن کرو نات 
الرقاغ اسم لغروتین مختلفتین, أي: واحدة قبل خیبر والثائیة بعدھا۔ -- 

مستفاد من دفالفتح؛ ٦١۷/۷‏ باب غزوۃة ذات الرقاعء وہالسیرۃ ا حلبیةقہ .١٦۷۰/۲‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۳,9" 
باب العیدین 


بە للعود کل سنة أو ا السرور بعودہہ أو بعود اللہ تعال یل 
ہے ولذا قیل: لیس العید لن لبس الجدید. 
. وجمعہ: أعیاد وإن کان واویاً للزوم الیاء فی اللفردہ أو لإزالة الالتباس 
عن أعواد ال لخشب. ٰ 
ٹم ھی واجبة فی أُرجح روایتی ا حنفیةء وسنة مؤکدة عن الشافعي, 
ومالك وا جماھیرء وفرض کفایة عند أحمد. ہا میزان)؟ء هالمرقاةٴ ہالئیل؛ ”'۱. 


نجب صلاة العید علی کل من تجب عليه صلاۃ ا جمعة وف دا جامع الصغیر؛: عیدان 
اجتمعا فی یوم واحد فالأول سنة والٹانی فریضةء ولا یترك واحد منھماء وهذا تنصیص 
علی السنةء والأرل علی الوجوبء وھو روایة عن أبی حنیفة ‏ رم اللہ وج الأول 
مواظبة النبي صلی اللہ عليه وسلم علیھاء ووجہ الثاني قوله صلی اللہ عليه وسلم فی 
حدیث الأعرابی عقیب سؤاله قال مل علی غیرمن ؟ فقال: لاء إلا ان تطوع. والأول 
أصح وتسمیتہ سئة لوجوبە بالسنة. وکذا ٹی هالاختیار لتعلیل للختار ۹۱/۱. 

( قوله: سنة مؤکدة عند الشافعی ) قال الىووي ٹی شرح المہذب؛ ٥‏ إتھا 
شنة مؤکدة عندناء وبه قال مالك: وأبو حنیفة وداود وجماھیر العلماءء وقال بعض 
أصحاب أبی حنیفة فرض کفایةء وعن أ مد روایتان کا مذھبین. 

. قال سحنون ا لالکی قلت: لابن القاسم: مل کان مالك یری ان صلاة الخسوف 
سنة لا تترك مثل صلاة العیدین سنة لا تترك ؟ قال: نعم. کذا فی :ا لمدونة ۸۱ . 

(فرض کفایة عند أ مد ) قال ابن قدامة ٹی لغنی؛ ۲۲۳/۲: اجمع السلمون - 


طرفاة٤‏ ۷۷/۳:ء وانیل الأوطار؛ ۳۸۱/۴۳. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ْ ٣‏ 
۱ ول عید صلاہ النبی قل عید الفطر من السنة الثانیة, ٰ 
(۸٤١٢١‏ لی الصلی ) ال خروج إلیه سنة عند الثلاث, وقال 
الشافعیة: الأفضل فی المسجد. االیزان:. 
قال ابن ا ھمام: الأو یل ان یستخلف ق المصر للضعفاء لجواز التعدد 
اتفاقاً. وقال ابن حجر: الکلام فی غیر مسجد مکةہ وبیت المقدس(). 
.(ثمینصرف ) عن الصلاء وما قیل: إلی المنبرء لا یصح, لأُنہ م 
یضع الئبر للعید قال ابن ا حمام: ولا خرج النبر إلی ال جبانةء واختلضوا ٹی 
بنائه بھاء قال بعضھم: یکرہء وقال الإمام: لا باُس به. ہا مرقاۃ۲۷۸. 
( قطعه ) أي: أرسله أو عیںه بأن یقول من بنی فلان کذاء ومن 
فلان: کذا. تم لا دلیل فيه ان هذا الکلام کلہ یکون فی ا خطبة أو غیرھا. 


علی صلاة العیدینء وصلاۃ العید فرض علی الکفایة ٹی ظاھر المذھب. 

( قوله: قال الشافعیة الأفضل فی ال مسجد ) قلت: وللشافعیة نی ذلك تفصیل, فإن 
کان بمکة فالمسجد ا حرام أفضلء وإن کان فی غیرھا فإن کان مم عذر فی ترك ا خروج 
الصلی والصحراءء فھم مأمورون بالصلاة فی الملسجدہ وإن م یکن غھم عذر وائسع 
السجد فالأصح ان صلاتھا ٹی اللسجد أفضل, وإن ضاق المسجد فا حروج إ ی اللصلی 
آفضل. انظر ہا جموع شرح ا مھذب؛ للنووي ہ/ہ. 
ْ ( قوله: ثم لا دلیل فيه إلح ) قلت: قال زین العرب: فيه دلیل علی ان الکلام تی 
لخطبة غیر حرام علی الإمام. فتعقبہ القاضی البیضاويء وقال: فیه تأمل لأنه م ینص فی 
ا حدیث علی ان ذلك بی أثناء خطبة العید. قال القاري: کلام الإمام إذا کان من < 


)0 الرقاۃہ .٦۷۹/۳‏ وکلام ابن ا ممام تی ڈالفتح٤ .۷۲/٢‏ 
” قلت: وفال ابن ا ھمام فی (الفتح): قال خواھر زادہ: حسن ںی زماننا. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲۰۱۷ 
۱۷( بغیر أذان ولا إقامة ) أي: معروفة: تا الصلاةۃ 
اجامعةا')] وھو مستحب. قاله القاري. وقال ٹی ہا میزانٴ: استحبه الأربعة. 
وقال ابن الزبیر: یؤذن ھا۔. 
(1٣٤٤١١.‏ فی الأولی سبعاً ) بە قالت الشافعیة نی إحدی الروایات, 
وأ مدء ومالك کما فی دالعرف؛. وقال ا حنفیة بروایة سعید الآنیة 
واأجیسب عن الروایة بالغبعف کما ق ۷ لمرقاۃ؛ وەالعصرف؛ء وق 
داحدایةہ بأخذ الأقل ٹی الاحتیاط. ٰ 





الأنام. کذا ٹی همرقاقہ .٦۷۹/۳‏ ُ 

( قوله: بغیر أذان ) قلت: روی ابن أبی شیبة ٹی ەمصنفہ ۱٦۹/٢‏ عن محمد بن 
سیرین قال: الأذان ٹی العید مُحدّث. وعن ابن اللسیب قال: أول من أحدث الإَّذاكً نی 
العید معاویة. وعن حصین قال: اأول من أذن قي العید زیاڈ, ہی بھی 
۸/ہ: وھو الأخبہه وحدیث جابر ٹی الباب وغیرہ لی مر اذ بذلك, 

وروی این أبي شیبة أیضاً ۷۳/۱١‏ عن ابی قلابة قال: أول من أحدث الأذان 
ٹی العیدین ابن الزبیر. ُ 

قال العلامة أنور الشاہ الکشمیري فی ہفیض الباري؛ ۱۷۰/۳: اعلم أنە م یئب 
الأذان والإقامة للعییدین فی عھد النبي صلی اللہ عليه وسلم وإنما تفرد بە ابن الزبیر 
رضی الله عنه. وکم لە مٹل ھذہ التفردات؛ نعم کان بلال بنادي بەالصلاۃ جامعة؛؛ 
ولذا أجیز بنحوہ ف الکسوف أیضا. وَبَسْمَّ ما قال ا مد رخمہ اللہ تعالی: الأصل قی 
وہ بن س سیت 0 ککککگھؤٰ"09 


)0 سقط من اللحطوطف وأللہ من لالرقاء) ۷۱۸/۳ء. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ مر 
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وسفیان الثوري: إن التکبیرات الزوائد ستة: ثلالة فی الاأولی قبل القراءةء وثلائة ٹی الثانیة 
بعدھا. وقال مالك وأ مد والشافعی: الزوائد اٹنتی عشر تکبیرة قبل القراءةء سبعة فی 
الأولیء مخمسة فی الثانیة, 

وراجع لمذاہب الأئمة الثلاثة اہدایة ا جچتھد؛ ۲۱۷/۱ ودا جموء: ہ/۱۷-۔۱۹ء 
ودامغنی؛ ٤/٢‏ ۲۳. 
( قولە: أجیب عن الروایة بالضعف ) قال القاري بعد کلام طویل: ا حاصل ان 
ا حدیث ظاھرہ الضعف؛ ولا یصلح للاستدلال. واللہ اأعلم با حال. ۷ مرقاۃہ .٦۹٤/۳‏ 

وقال الکشمیري فی العرف؛ ۸۲/۲: ؿ سندہ کثیر بن عبد الله وھو متظلم 
فیەء وحسّہ الترمذي والبخاري وابن خزیمةء وجرحہ أ مد بن حنبلء وقال ا حافظ أبو 
ا خطاب بن دحیة الغربي: ان ایح الأحادیث اتی اعرجھا لٹرمذی وحستھا زوایة کثر 
و قرو مو ٹم قال الکشمیري : ما ابن دحیة فتکلم فيەء فقیل: إنه 
وِضّاع؛ ولکنی لا 07 نعم إنه رجل غیر مبال. تم ذکر قصۃة لە لعدم البالاہۃ. 

وللشوائع حدیث آخر عن عبد الله بن عمرو بسند قويء وصحح البخاري۔۔ 
ٰ وأما أدلتنا: فمٹھا ما ٹی:سنن أہی داود؛ عن أبي موسی الأشعري قال: کان 
یکبر أربع تکبیرات؛ وضم بھا تکبیرۃ التحریمة الاأوى؛ وتکبیرة الرکوع فی الثانیةء: 
والحدیث قوي مرفوع ؛ وفیه أبو عاثئشة قیل: إنہ مجھول ا حال ولکنە خطاء والحق إنه 
لقۃہ وو والد محمد بن أبي عائشة موسی بن أبي عائشةء وأعلی ما ٹی الباب لنا ما هو 
من إجماعیات عمر رواہ إبراھیم النخعی مرسلا بسند قوي فی 'شرح معاني الآنار؛ 
۱ء ولنا حدیث آخر قولی قوي ما سك به أحد من أصحابناء ویفیدنا ٹ 
تکبیرات العیدین وا جنازةء أخرجہ فی ٥شرح‏ معانی الآثارہ ٠٠٤/٢‏ عن بعض اأُصحاب 
رسول اللہ قء ورجال ا حدیث کلھم معروفون إلا وضین بن عطاء ووثقه الحافظ. - 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲۷۹۹ 
ْ باب الأضحیة 
7 "بج وکسرھا بتشدید الیاء وقیل: اتساف اَرَقا) جع 
ْ کرس بالتششدید والتخفیف. واضحیہف وا جمع: دالضحایاءء وی دالیل؛ 
من ان جمعه :أضاحی)؛ لیس بوجیه. ودالضحاۃ: وا جمع: ۷الإأضحی). 
واالأضحی؛ یذکر عند قیس؛ ویؤنٹ عند شیمء وھو منصرف!'). 


واما اثنتا عشر تکبیرۃ فجائرۃ عندناء فإِن ‏ ہالنھایةہ: إِن آبا یوسف آتی بھا حین 
أمرہ ھارون الرشیدہ ولا یتوھم أنه کان من أولی الأسر؛ فإنه لو کان غیرٌ جائز عندہ 
کیف اتبعه وإن کان والي الأمر ؟ فلا بد من أن یقال: إنه قائل بجوازماء وأیضاً ف 
دامدایةہ: لو زاد الاإمام العکبیرات علی الستة یتبعه إل یىی اثنتی عي کہ فدل علی 
ا جواز ولقد صرح الإمام حسد فی ؛موطاہہ؛ (ص: )٥٤١‏ مجوازھا فإنه قال: وما 
اأخذت بە فھو حسن. 
( قوله: فی هالئیل؟ من أن جمعه إلح ) قلت: ما ذکر العلامة الکاندھلوي من 
التفصیل فی لغات ٢اأضحیة:‏ وجمعھاء فھو موافق لأمھات کتب اللغة کہ (القاموس؛)؛ 
وەالصحاے؛ للجوھري ٢/٤۰٦٥ء‏ وتھذیب اللغة للأزھمري ١/۰۰٠ء‏ وہجھرۃ اللغة 
لأبي بکر الأزدي ۹۰/۲ء وھو قول الأصمعی کما في الکتب اذ کورۃ. ولکن 
الشوکانی ذکر فی هالنیل؛ ۱٦۹/٥‏ ان ضَحِیّذہ جمعھا: ۷ضاحي؛ وحکاہ عن ا جوهھري 
عن الاأصمعي, وکذا وقع ھذا قی هالعمدة: للعینی ۹۲/۳۱ء ولعل الشوکانی اعتمد 
بل اوقکام ا جوهري؛ والأصمعی: جمعھا ضحایاہء فلعله وھم من العینی؛ أو 
خطاً من الناسخ؛ واللہ أعلم. 


قال ابن الأنباري: (أضحیٗ) جمع ‏ أضحاة) منون. وقال الفراء: الأأضحی: یذکر؛ ویؤنٹ فمن ذکر ذھب إلی الیوم. ل9تھذیب 
اللغةاء واعتار الصحاح. [ الأفقر رضوان اللہ النعمانِ البنارسي ]. ۱ 


التقریر ری ج۲ ٰ م۸۰ 
ٹم اختلف فیه فقال ا خمسة - الأئمة بے ہی سی 

وقال الإمام وحدہ بالوجوب, ل٦آیة:‏ (فصَل لِربّك وَالحَیء وما قیل انا 
الأمر راجع إ ی ربك دون مطلق النحرہ مردود نی ما مخطر ى البال من 
ان الوجوب لعله مٰذا الاحتمال؛ وإلا لصار فرضا. 

ٰ ولواظبته عليه الصلاة والسلام؛ ولآأمر ذبح الآخری مکان من م 
یصح ذبحہء ولروایة: ہمن وجد سعة وم يُضحٌ فلا يَقَرَنٌ مصلاناء أخرجە 
ابن ماجە. ولقوله عليه السلام بعرفات: علی کل أھل بیت أضحیة۱(۸٥.‏ 


"(قولہ: مواظبته ) روی الترمذي ٹی سننہ؛ (۷١٥۱))ء‏ وأ مد تق هالسند ۳۸/۲ 
عن ابن عمر قال: ٭أقام رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بالمدینة عشر سنین یضحی؛. 
وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن. فهذہ المواظبة دلیل علی وجوب الأضحیة, 

. (قولہ: لامر ذیح الأخری ) أخرج البخاري )٤٥٥٥(‏ عن جندب بن سفیان 
البجلي قال: ضحینا مع رسول اللہ ئل أضحیة ذات یومء فإذا أناس قد ذبحوا ضحایاھم 
اقبل الصلاۃء فلما انصرف رآہم البی پچ أنھم قد ذبحوا قبل الصلاةء فقال: من 7 
قبل الصلاۃ فلیذبح مکانھا أآخری, ومن کان م یذبح حتی صلینا فلیذبح علی اسم اللہ:. 
والضا رواہ مسلم )٢۲۱۷۷(‏ ۔ فامر الزعادة إذا ذبحت قبل الصلاة دلیل الو جوب. 

ٰ ( روایة من وجد سعة إح ) قلت: مذا لفظ أ مد رواہ عن أبي ھریرة فی 
مسندہ؛ ۰۲۱/۲ واللفظ عند ابن ماج (۳۱۲۳): من کان لە سعةء وم یضح, فلا 
ایقرین مصلاناء رواہ عن أبي ھریرۃ أیضا مرفوعا. وھذا خرج خرج الوعیدء ومٹل مذا 
الوعید لا یلحق بترك غیر الواجب. قاله العینی ٹی عمدۂۃ القاري؛ ۹۳/۳۱. _ 

۱ قلت: وما رجح البیھقی فی هالکبری: و۰۱ؾًَٔ أنە موقوف علی أبی ھریرق, - 





۱ ۱ , ۱ :۰ 
رواہ أبو داود ٹی (السنن) (۲۷۹۰)ء والترمذي (۸١٥۱))ء‏ وابن ماحه (٥۳۱۲)ء‏ وقال الترمذي: حسن غریب, 


ٰ ونقل [ صاحب ] ہا دایقہ عن الصاحبین مطابقة الامامء وھی روایة: 
عن مالك ‏ رحمه اللہ'ء ونقل القاري عنه أنه أوجب علی المسافر أیضا۷'. 
وسیأتی علی صفحة )٢٥٥(‏ حدیث: ہ کب علیٗ النحر إح. 


فجوابە أن مثل ھذا اللوقوف فی حکم الرفوےء لأنه لا جال فیە للرأي. وا حدیث 
صححهہ الحاکم ٹی هالمٰستدرك؛ ٤۸ء‏ ووافقه الذمبي ٹی هہالتلخیص٥٠.‏ 

( قوله: نقل ا مدایة عن الصاحبین ) قلت: ذکر فی هاطدایقہ ۷۰/٤٣‏ ان الوجوب 
قول حمدہ وإحدی الرواتین عن أبي یوسف: وعنە اأنھا سنة. ٹم حکی عن الطحاوي 
تھا علی قول أبي حنیفة واجبةء وعلی قول أَبي یوسف محمد سنة مؤکدة. 

( قوله: سیأتی حدیث کتب علی إلح ) ا حدیث بتمامه ھکذا: عن اہن عباس 
قال: قال رسول اللہ پیج: کیب علیٌٗ النحر وم یکعب علیکم, وأامرت بصلاة الضحی 
وم تؤمروا بھاہ. رواہ الدارقطنیء ذکرہ ا خطیب ف آخر باب فضائل سید ا مرسلین من 
ہالشکاۃ (ص:٥١١٢‏ من الطبعة الٰندیةء رقم:٥۲۷۷).‏ 

۱ واستدل ا جمھور بھذا ا حدیث علی عدم وجوب الإأضحیة. 09 بأن 
الحافظ اوردہ ٹی ٢التلخیص>‏ ٢/٤٦ء‏ وقال: أطلق الأئمة علی مذا الحدیث الضعف ک 
أحمدہ والبیھقيء وابن الصلاحء وابن ا جوزيء والنووي؛ وغیرھم. 

وقال الشیخ اللؤلف رحے اللہ تی سامش البذل: :۱۸/٤‏ الأوجے عندي تی 
ا جواب عنه أن الأضحیة کتبت علیٌ مطلقاً بلا قید الیٔسر وغیرہ خلافکم إذ کت 
علیکم بشرط الغناء ندفرع قِ الک وکب؛ ُن الأضىحیة کانت ست۔ 
ماف ماعنا ا ویژیدہ أن ا حافظ وغیرہ عَدّھا من الخصائص. 


” کما لی ابدایة ا متھدا لابن رشد ا حفید .٦٢۲٤/۱‏ 
۹م أقف عليه فی کلام القاري؛ تعم قال این بطال ا الکی فی 9شرح البخاري٢ :۹/٦‏ قال مالك: الأضحیة علی ال مسافر۔ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲۸۲ 
: 116( بکیٹین ) الکیی فحل الضان و ارت گان تختاق 
االلےان۸۷(٢۲‏ - 


( أملحین ) أفعل من اللحةء وھی الأبیض المشوب بالسواد عند 
الأًکٹر؛ وقیل: با لحمرة وقیل: السواد للشوب با حمرةء وقیل: البیاض 
اخالص (۲). ْ 
( أقرنین ) طویلیھماء أو عظیمیھما. 
۔(بیدہ) مستحب لن یعرف ادابه. 
(سمی ) التسمیة شرط عندناء ولا بجب عند الشافعی. ه ا مرقا٥:.‏ 


( قوله: مستحب لن یعرف آدابه ) قال ابن قدامة ٹی امغنی :٦٤٤/٣‏ الستحب 
ان یتعولی ذلك بیدہء وإن استناب غیرہ جازء ھذا قول مالك والشافعی وأصحاب الرأي. 
( قوله: التسمیة شرط إلخ ) مذھب ا حنفیة أن التسمیة شرط حالة الذکر؛ ساقط 
مع النسیانء وھو مذھب مالك کما فی دالبدایة۸/۱٤٦ء‏ وەالشرح الکبیر؛ للدردیر 
٦‏ ۰٠ء‏ وشرح الزرقانی٭ .۱۰٦/۳‏ ون دلبدائع؛ للکأسانی ۱٦۸/۱۰‏ ان عند مالك 
عند النسیان أیضا وھذا خلاف کا ٹی ہإکمال سن ۹۰۳۷ء 
قِْ اف للووي .٦۰۷/۸‏ یم روایتان: إحداھما مثٹل ا حنفیةء وانیھما: مٹل 
الشافعی کما فی دالمغنی؛ ۳۳/۱۱. ومستدلاتھم مبسوطة فی الکتب ا ٰذکورۃ فللاطلاع 
علیھا راجع إلیھا. 
'' لسان العرب٤‏ لابن منظور الأفریقی ۳۳۸/٦‏ [مادة: ك ب ش]. 
طرقاة) ٥٣/٥٠٠ء‏ وائیل الأوطار؟ء من ال مولف. وی لتھذیب اللغة4 :٦٦/٥‏ قال أبو عبید: قال الکسائی وأبو زید وغیرہما: 
لأَمْلْحُ الذي فی بیاضٌ وسواد ویکون البیاضُ اکٹرہ وقال ابن الأعرابی: الأَمْلْحُ الأبیض النقي البیاض. وقال ابو عبیدة: هو الأبیضُ 


الذي لیس بخالط الا ویر وقال الأصمعی: الأْمْلَحٌ الأَبْلق بسّوادٍ وبیاض. قال أُبو العباس: واقرل جاک شی 
[الأحقر رضوان اللہ الہنارسی.]. 


' التقریر الرقیع ج٢___‏ ۸۳ 
قلت: متروك التسمیة لا یؤکل عند ا الکیة مطلقأء وعند الشافعیة 

یڑکل مطلقاء وعندنا یؤوکل إن ترکە ناسیاء ولا یؤکل إن ترک عامدا. کذا 

نی دنور الأنوارہ فی بحث العام. 

وقال ٹی هامدایقہ: علی میتة متروك التسمیة عامدا إجماع. 

ثم ا جمھور علی أنه تکرہ الصلاة عند الذبحء وقال الشافعیة: تسن. 

( وکبر ) والتکبیر مستحب عند الکلء واستحب التثلیث الشافعی 


رحمه الله. 


٤/ء‏ ولکنە خلاف المشھور عندھمء والمشھور عنہ التفریق بین العمد والنسیانء کما 
یِ ہإکمال العلم ٦/۱۸۲ء‏ وکما قی هالأوجزہ ٤/٢۲۲ء‏ وا حاصل أن مذھب ال الکیة 
ذلك مثل ا حنفیةء فما ٹی ەادایقہ ودالبدائعٴ لیس بصحیح. 

( قوله: تکرہ الصلاۃ عند الذبح ) قال النووي ٹی دا حموع :٦١٤/۸‏ یستحب 
مع التسمیة علی الذبیحة اأن یصلی علی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عند الذبح تٌصٗ 
عليه الشافعی نی دالأم٠.‏ 

وقال القاضی عیاض نپ ؛إکمال العلم* :۲۱۱/٦‏ وکرہ کافتھم من أصحانا 
وغیرھم الصلاہ علی النبي عند التسمیة فی الذبح أو ذکرہہ وقالوا: لا یذکر ھنا إلا الله 
وحدہہ وأجاز الشافعیٗ الصلاة علی. وکرہ أبو حنیفة اُن یقول شیا عند الذبح 
والتسمیةء ولا بس بە قبل ذلك. وکذا فی شرح ابن بطال علی البخاري؛ .۲۲/٦‏ 
( قولہه: استحب التٹلیث ) قلت: وفی 'شرح المهذب؛ :٦١٤/۸‏ قال ا ماوردي: 
بخدار فی الأضصحیة ان یکبّر اللہ تعا ی قبل الدسمیة وبعدھا ثلاثاً فیقول: الله اکبرء اللہ 


اکبر؛ الله أکبر. 


انفریر ارفع ج؟ ۱ ۸۰ 

ور شی رک کر الاتفاق علی ان 
الشاۃ لا تجزئ إلا عن واحد'''. وحُکي عن أحمد أنھا تجزئ عن أھل البیت 
الواحدء وحکاہ ٹی ٢العرف؛‏ عن مالك: ورجّحه الخ وکانی بنفسه وإن 
کانوا مأۃ'',. وحمله ا حنفیة علی التنفل. 


ٰ (نم ضصحی بہے ( أيی: ذبحء ومعنی (اذبح) اللتقدم آئ راد الذبحء ۱ 
فلا تکرارء وقیل: معناہ: ثم غدی بە أي: أطعمھم. 


. ( قولہ: حکی عن أ مد ) حکاہ عنە الترمذي فی باب الشاۃ الواحدة تجزئ عن 
أھل البیت (١١٥٥)؛‏ وکذا قال ٹی :الروضع اطربع؛ للحنابلة 8 808 
واحد وأھل بیته وعیاله. 

( حکاہ فی هالعرف؛ عن مالك ) قال فی ؛العرف الشذي؛ ۱۹۰/۳ : قال مالك: 
تنوب أضحیة واحدة عن أُھل بیت واحد و إن کان از ےت ھت تل ٰ 

وقال الباجی فی ەالنتقی؛ :۱۱١/٣‏ ہجوز للإنسان أن یضحی عن نفسہ وعن أھل 
بیتہ بالشاۃ الواحدةء قلیلاً کانوا أو کثیرأء والأصل فی ذلك حدیث أبی ایوب: ہنا 
نضحی بالشاة الواحدة یذبحھا الرجل عنه وعن أُھل بیته؛. رواہ مالكء والترمذي. 

قلت: أجاب الطحاوي عن مستدلاتھم بأنه منسوخء أو مخصوص. کذا نی 
ہالڈوجز؛ .۳۰۳/٤‏ واجاب الکشمیري فی فالعرف؛ : بإن المراد الاشتراك فی اللحمء لا 
الاشتراك فی اداء الأضحیةء وھذا شائع قی عرفنا أیضا. أو المراد ا ملشارکة ٹی الثواب کما 
قال الطیبی. ہا مرقاۃ:. 


” الہ الشوکان تی (الئیل) ۱۷۰/٥۰‏ ولکن ل م أجدہ فی کلام النووي؛ نعم قال القاضی فی اإکمال العلے) :۲۰۸/٤‏ الشاۃ لا 
زی الاشتراك فیھا عند ا لحمیع. وقال الحافظ تی لافتح الباريی٢ :)۱٦٦١٢(‏ واجمعوا علی ان الشاۃ لا یصح الاشستراك فیھسا. قال 
الشوکان: دعوی الاجماع غلط ما سیأني عن أ مد ومالك. قال: وقال: القاسم والهادي: تحزئ عن ثلائے. 8 رض ےوان اللہ 
النعمانِ البنارسی 46. 

قال فی انیل الأوطار٤ :۱۸۲/٥‏ وا لحق ھا زی عن أُھل البیت وإن کانوا مائة نفس أُو اکٹر کما قضت بذلك السنة۔ 


قرب لرفیی ج٢‏ ے_ م۳۸۸ 
٤٥٥١[( ٰ‏ ١ا(‏ إلا مسنة ) أي: تر بالسسنء وھی السادس ي الاإبل: 
والثالث ي البقر؛ والثانی نی الشاۃ عند ال حنفیة ٠‏ وعند الشافعیة الشاة کالبقر 
أی: ما تل سعا3ا!'۲: 
._ (جةعة) بفتحتین, وهی ماشمت عليه ستة اشھر علی الأشھرء وفیہ 
ممسة اقوال ذکرت فی :الئیل؛. 
ومذھب العلماء کافة إلا بعض الفقھاء إجزاء ا جذع وٴحد المعز أم 

لا وا حدیث حملوہ علی الاستحباب لعموم روایات (ضحوا لس 
وانعمت الأضحیة ال جذعةہ, واصرح من الکل روایة ٢‏ أبي داودہ ودابن 
جو إن ا جذع یوفی مما یوٹی من الشني؟٢'‏ وسیأتي. 

تفقت الأمة علی أن جذعة ا معز لا بجوز. ؛نیل؛.' 


سے سم ید تہ 
النووي؛ فإنہ ذکر فی ال جذعة مخمسة أقوال: فالأول منھا أن ا جذع من الضأن ماله سنة 
۔تامة وقال: هذا هو الأصح عند اُصحابناء وھو الأشھر عند أُھمل اِلْلخة وغیرھم. . تم ذکر 
بقیة الأقوال. وقیل: ما له ستة أُشھرء وقیل: سبعةء وقیل: شانیة وقیل: ابن عشرةء 
وقیل: إن کان متولد من بین شابین فستة أشھر؛ و إن کان من ھرمین فثمانیة أشھر. 
فصارت الأقوال ستة. کذا فی شرح مسلم؛ ۷۱ء وکنا قال سو سیت 
۱۷۲/9 ولعله حکاہ عن النووي. 


الرقاۃہ .٦۰۸/۳‏ قلت: وذکر النووی فی فانحموع) :۳۹٣/۸‏ فیه وحھین: أصحھما ما استکمل سنتین؛ والثان: ما اسستکمل 
5 ۱ ْ 

'' رواہ أبو داود (۲۸۰۱)ء وابن ماحه )۳۱٣٣(‏ عن بحاشع بن مسعود رضی اللہ عنه. قلت: ‏ وکذا النسائی تی لا جتی) 
)٣٣۸۳(‏ عن رحل من مزینة من أُصحاب النی َء وسیان ٹی (الشکاة4 فی الفصل الٹانِ من ھذا الباب .)۱٢۸۲(‏ 

؟ نیل الأوطار ۱۷۳/٥‏ وھو نقله عن النووي؛ وقاله نی (شرح مسلم ١ا/١٥٥.‏ 


حت (٦‏ 
٥٥٦٤‏ ١ا(‏ ضحایا ) حال من الضمیر النصوب!'. 
( التكود ) صغیر أتی عليه حول من أولاد اللعزء وفیە دلیل لمذھبنا أن 
ذا ا حول من ال معز بجوز. ها مرقاة:. 
قلت: أضاف إلیه البیھقی ہولا بحل لأحد بعدك:"). 
(۱۷( یتحر بالمصلی ) لإظھار شعار الإسلام,_ 
وذکرہ ھھنا لبیان مکان الأضحیة. 
۸ا( ا جزور ) بالجزر أي: ینحر. 
(عن سبعة ) بە قال الشافعیة وا حنفیةء وذکر الطحاوي الإجماع 
عليه. وقال إسحاق بن راهویه: تکفی عن عشرةء ولایصح کما سیأتي. 
قلت: وبە قال منکروا التقلیدء وأجابوا عن الروایة بأنھا من باب 
ا هدي. وقال مالك: لا بجوز الاشتراك إلا أن یکون الکل من بیت واحد. 


۰( الجزور ) قال القاري :٠۰ ۹/٣‏ بفتح الیم وھو ما نجزر آي ینحر من الإبل 

مت 
(بە قال الشافعیة إلح ) وھو مذہب ال خنابلة أیضأ کما ٹی ٥لغني؛‏ ۹۷/۱۱. 

. قلت: وعند ا حنفیة - کما فی هاطدایق ۷٥۱/٤‏ - من شرط ال جواز عن سبعة أن 
یکون الکل قصد قربة وإن اختلفت جھاتھاء فإن أراد احد منھم اکل اللحم لا بجوز عن 
الکل. وعند الشافعیة وا حنابلة بجوز مطلقا. ٰ 

ْ کر الطحاريی الإجماع ) قلت: وکذا ادعی الإا ماع اب رشد پ دالبدایة؛ 
١(ء‏ ولکنہ ینقض بقول ابن إسحاق: إِن ا جزور تکفی عن عشرة کما حکی - 


ي: حال من ضمیر وھا) ٹی 9یقسمھا٤.‏ 
رواہ البیھقی ٹی ف(الکبری٢‏ ۲۷۰۱/۹ واللفظ فیە: (ضح تا اُنت؛ ولا رخصة لأحد فیھا بعدك). 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲۸۰۷ 
))۱٤٥٤۹(‏ أراد بعضکم )١قسك‏ به من قال بالاستحباب؛ء ولا 


یصح لروایات امن راد ا جمعة فیغتسل)ء و(من م راد ا حج فلیتعجل فلیتعج+۶''. 
(فلا یاأخذنٌ ) ذھب أحمد وداودء وبعض او 7 ان التھی 
للحرمةء وجمھور الشافعیةء وروایة عن مالك إ ی الکرامةء وا حنفیة وروایة 
عن مالك إ ی عدم الکراهة. وقیل: مستحب عند ا حنفیة'''. والدلیل روایة 
عائشة: ٭أُن النبي صلی اللہ عليه وسلم ییعث اھدایا ولا بحرم عليه شی ء؛٥۳'.‏ 


٭ عنه الترمذی .)۱٥٤١(‏ وھو قول ابن السیب أیضا کما ف دلغني ۹۷/۱۱. وراجع 
الیل .۱٦١/١‏ 

.(قوله: قال مالك اح ) قلت: پموھسالست والضحایاء و أما ٹی هدي 
العطوع فالمشھور عنه ان الاشتر الا ایشا جائن وروي عنه أنه بجوز کذا ٹی 
النتقی؛ ۱۱۳/۳. ۱ 

( قولہ: أراد بعضکم إلح ) وتأول ا حنفیة بأن معناہ: من قصد التضحیة التی هي 
واجبة. دالعنایقہ .۱۷٥/۱ ١‏ ْ 
(وقولہ: ذھب أمد إخ ) مکنا ذکر الذاہبٗ النووي ٹی شرح مسلمم: 
)۳٦٣٣(‏ وقال: قال أصحاہنا: الحکمة فی الٹھی أن بیقی کامل الأجزاء لیعتق من النارء 
وقیل: التشبہ با حرمء قالوا: وھذا غلطء لأنه مم یعتزل النساء ولا الطیب واللباس وغیر 
ذلك ما یت رکە ا حرم. 


”ول رواہ مسلم (۱۹۸۸) عن ابن غُمر مرفوعاً بلفظ: إذا أراد أحدکم ان یأتی ا حمعة فلیغنسل). 

والثان رواہ ابو داود )۱۷۳٣(‏ عن ابن عباس مرفوعاً: (من راد الحج فلیتعجل٤ء‏ زاد ابن ماحة (۲۸۸۳): لفإنه قد بصرض 
ا مریض: وتضل الضالة وتعرض ا حاحة). 
×اتی میں الشامی) ۱۸۱/۲. 

””روی البخاری (۱۷۰۰)ء ومسلم )۳۲٦۸(‏ عن عائشة فالت: 0و ألضھلی مل بل اافدذارطل بیع 
قلدھا رسول ال صلی اللہ عليه وسلم بیدہ؛ ثم بعث بھا مع أي فلم بحرم علی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم شيء أحله الله لے 
حؾ نر ا مدی). [ رضوان الله النعمانِ البنارسي ]۔ 





التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۲۸۸۶ 

والٹھی لا للتشبہ با حجاج کما قیلء بل لأن کل جزء منە فداءٌ لکل 
جزء منه؛ فالاو ى ان یأخذ بعد أداء الفداء کی لا ییقی الشعور والظفر 
بدون الفداء, ٰ 

(من رأی ) أي: أبصرہ أو علمه. 

۰( ما من أیام إلح ) اأُشکل بالعشر الأواخر من رمضان. 
وجُمع بأن لیالیه آفضل من لیالی ذي ا حجة وأیامہ أفضل من أیام رمضان: 
لکن یُشکل عليه ما سیأتی ان قیام کل لیلة منە یعدل قیام لیلة القدر. ٰ 

(ولا ا جھاد ) أفضل أُعمال خر 

".(آلا رجل ) أي: جھاد رجل. 
[1120 رس خری ئا غطا قة دالمرقاۃ1. 


< قلت: ولکن القاري تعقب عليه قی هالمرقاۃ ٢١١٥/٣‏ حیث قال: ھذا غلط 
فاحش من قائلهہ لأن التشبهہ لا یلزم من جمیع الوجوہ. ْ 

(قیل: مستحب عند ا حنفیة ) قال فی ہالأوجزہ :۲۹۱/٤‏ وت :ا حلی؛: عند أبي 
حنیفة أیضاً یندب من أراد أن یضحی تأخیر تقلیم الأظفار وحلق الرأس والعانةہ ولا 
جب کذا فی اشرح ا نیةہء وفی ؛للتقط: وإن عمل فھو أفضل للخبر؛ ولا بحجب, اھ. 
ثم نقل عن ؛البذل؛ ان مذہب النفیة فی ذلك ما ٹی مرح ال ملیةہ. 

( قوله: قیل: خطاً ) قلت: لم بمخطده ٹی فالرقاةہ بل القاري ضبط /موجوعین؛ 
بقوله: بفتح میم وسکون واو غضم جیم وسکون واو فھمز مفتوح ثم قال: وی 
اللصابیح؛: موجیین: بضم الیم ففتح ا جیم والیاء الأول خففة ومشددة, وکلاھما خطاأ 
علی ما ٹی داللغرب؛؛ فالتخطفئة راجع إلی ما نقل عن هالمصابیح)؛ لا ما قررہ ٹی متن فا مرقاة+. 

ٹم وقع من القاري التسامح فی حکایة التخطئة عن دامغرب؛ فقال آ بو الفتحم - 


ٰ التقریر الرفیع ج٢‏ ۸,۹ 
وقال('): کرھه بعض أھل ریہ مد تو ولاف آ6ا 





ایکزہ. 
. ( ملة إبراهیم ) أي: الأصول وبعض الفروع. 
( حنیفا ) أي: سالاً عن الأُدیان الباطدةء واصل ا حسف: الیل 


وت لے 
( ونسکی ( أاصل النسك -- مثلشة - العبادة أو لدہ۔ 


رج )رم ۶ ِ 7۔۰ ۴یہ 
کی ریا واللخرب؛ :۳۱٣/٣٢‏ (وَالوِجَاء) عَلّی فَعَالٍ وع من الْخِصاء هو أن 
پ المْوق بَِْيل ٴ وتطْحَنَفِيهّا من غیر إِخْرٗاآج ج تین يْقَالُ: ۲كِبْشٌ مَوْجُوءٌٗ إذا 
7-5 ری ا حدیث: :ضَحّی بکبْشیْن مَوْجُوءَیْنء وما سَوْحيیْن؛ ا مُوجِثين 
ظا اھ. ْ ٰ ٰ 
:ُ وأنا مَوجُوعین؛ فلم أقف علی من خطأہ من ا حدثین بت بل قال ال خطابي 
ٹی :إصلاح غلط ا حدثین ۱: اأصحابٗ ا حدیث یقولون: موجییْنء والصواب: 
سوجوءین: من ٥‏ وجِائه. ری ۷طلبة الطلب؛ ۷۱/۱ لأبی حفص الا اف ا موجوعءین 
غ2 ۰+ رھ ہہ و ھّر ےجو ے ےگ یکو ۔ سک گے بے ٭‌۔ ہے ٌ 
لی ون مَفَعُولیْنِ مِنْ قوْلِهمْ :وَج اللَیْسَ وجَاءٗ یالمَد مِنَ باب صتّع. أي: فتح. 


اي صاحب ا الرقاۃ) نقلاً عن ١اشرح‏ السنةه ۳٣٣٥/٤‏ وفیە: لأن ا خصاء یفید اللحم 2 وینفغی عنے الزھومے: وسسوء 
الرائخق وذلك العضر لا یؤوکل. 

وکذا تی فالھایةہ [م: ح ن ف]. 

ھو: نحم الدین) ہو حفص؛ عمر بن محمد بن أ مد بن إ ماعیل النسفي (المولود ٤1١ھ‏ ا توق ۳۷ ھے)؛ وأما الٔسفی 
بات تفسیر 9مدارك التتریل) فھو: ابو البرکات عبد اللہ بن أ مد بن حمود النسفی؛ للصوق: ۷۱۰ھ۔. [رضوان اللہ 
البنارسي]. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ٰ ۲۹۰۲ 
(1١١۱‏ أن آضحي ) فیە التضحیة عن الیت؛ وم یرہ بعض أھل 

العلہ ور ای ٦‏ تنوب بدون می وپ یں 

الحاجب؛ وب وھو الکان المرتفع فإن من أراد الاطلاع صعد 


( العضحیة عن ایت ) قال فی هالبحرہ ۲۰۲/۸: لو ضحی عن ا لیت بغیر أمرہ 
لا بجوز وھو الختارء وفی روایة: تجوز. قال: واختلفوا ھل الأضحیة عن ایت اأفضل أو 
التعصدق أفضل ؟ ذھب بعضھم إلی ان التصدق أفضل,ء وذھب بعضھم إلی ان الأضحیة 
انضل. 

وقال الاإمام البغوی ٹی اشرح السنةق؛ :۳۰۸/٤‏ وم 7 بعض أُھمل العلم الحضحیة 
عن المیت؛ وقال ابن ا مبارك: اأحب إليٗ ان یعصدق عنہہ؛ ولا یضحی,؛ وإن ضحی فلا 
یاکل مٹھا شیئأء ویتصدق بھا کلھا۔-- 

قلت: قال الشامی ٹی حاشیته؛ :۳۲٦/٦‏ قال الصدر: والمختار أنه إن [ ضحی | 

بأمر اللیت لا یاکل منھاء وإلا یاکل. 

( قوله: الأصل وضع الید إلح ) قال أبو عبید عن الکسائیٌ: اممَترفتُ الشٌیءَ 
سے پروں کو او رد رت ا و ٦ا‏ 

ومعنی قوله: آُیرنا ان شرف العین والاذن: أ ی: نال سلائیما من آفژ 
ہا وآفةالعین عَوَرُھا. رد لان ابا فإذا سُلمت الاَضْحِیة من العَوّر ‏ العین 
والجُْعٌ تی الأڈُن, جاز ان یُضَحَی بھا. کذا تی ؛تھذیب اللَعَة؛ .٣۷١‏ 

روچ ماوریسر اي تتَقَدمُما مھا لِکلا یکو فیہما ثقص من عَوْر و 
جع أي: طْلَهُما ریفیْنِ بالتمام, 


اعرف الشذي) ۲۷۰/۱. 


التقریر الرفیع ج٢ ۳٢‏ 
٤١٤١ا(‏ أعضب القرن ) العضباء علی ما فی والقاموس:: الشاة 
الکسورۃ القرن الداخ|(۱. 
وذھب ا حنفیة والشافعیة وا جمھور إی أنه تجوز مکسورة القرنء 
وکرهه مالك إذا کان یدمی!. ٰ 
ثم إذا ذھب بعض العضو فالعبرۃ عندنا للثلث أو النصف آو الربعء 
ولعل المختار النصف . هالعرف٢٠.‏ 


(قوله: لعل الختار النصف ) قلت: اختلف ى القدار الٰذي إذا ذھب من 
اأعضاء الأضحیة عمدع الضحیةء ففی دالبدائع :۲۹٦/٠۰‏ فیه عن أبي حنیفة أربع 
روایاتء روی حمد فی دالأصل؛ وہالجامع الصغیر؛ ان امائع ذجاب اکثر من الثلث: وعنہ 
أنە الثلث؛ وعنه أنە الربعء وعنه أن یکون الذاھب أقل من الباقی أوٴمثله. وذکرھا ٹی 
داٰدایة أیضا سوی الرابعة. ْ 

قال الشامی ٤/٦‏ ۳۲: الاو ی ھی ظاھر الروایةء وصححھا فی دا حانیةہ, 

قال: والرابعة ھی قوما ففی :ادایةہ :۷٤/٤‏ قالا: إذا بقی الأکٹر من النصف 
أجزأہء وھو اختیار الفقيه أبي اللیثء وقال أبو یوسف: اأخبرت بقولی ابا حنیفةء فقال: 
قولي هو قولكہ قیل ہو رجوع منە إلی قول أَبي یوسف وقیل: معناہ قولي قریب من 
قوؤلك. وفی کون النصف مانعا روایتان عنھما. اھ. وئی داالبزازیة؛: وظاھر مذھبھما أن 
النتصف کثیر اھ. ثم نقل الشامی عن فغایة البیانە أُن وجہ الروایة الرابعة - وھی قوغٰما 
زإلیھا رجع الإمام - ان الکٹیر من کل شيء اکٹرہہ وف النصف تعارض ا جانبان اھ. 
(قال ٹی دالبدائع؛: إلا أنه قد قال بعدم ال جواز إذا کانا سواء احتیاطا لاجتماع جھة -< 


0 (القاموس ا حیط٤‏ [مادة: ش ر ف]ء وأما اللکسورۃة القرن ا خارج یقال ھا: القصماء کما فی التھذیب اللغةہ .۱۲١/۱‏ 
0 (إکمال العلمہ ۲۱۰/٦‏ وڈالدونةٴ .٦٥٥/١‏ ومذہب الحنابلة أنە إِن ذھب اکٹر من نصف قرنھا م حزہ سواء دمیت أم لا؛ 
ون کان دون النصف أحزاته. کذا فی ق(الغیٰ؛ .۱۱۰/۱١‏ 


التقریر الرفیع ج٢_---‏ ٰ ۲ 
]١٥٤١(‏ ) ٹی البعیر عشرة ) قیل: منسوخ؛ وقیل:لا ... بقادح 
الصحیح. ْ 
۱1۰۱۰( لیاتی ) أي: کما کان فی الدنیا لیکون بکل عضو منە 
جزاء 
ٰ ا٣۷١۱(‏ یومان ) بە قال الأئمة الثلاثئةء وقال الشافعی رحمہے اللہ: 
الیل ٭ ایام عشریق!'. 


ص2 7 ا ا جوازء إلا أنه یعتبر بقاء الأکٹر للجواز وم یوجد). قال الشامی: وعلیھا 
الفتوی؛ء وکأنھم اختاروھا لأن المتبادر من قول الإمام السابق ھؤ الرجوع عما هو ظاھر 
الروایہ ڑل" قولمما. واللہ تعا ی اأعلم. ْ 
۱ (قوله: قیل: لا۔ و و ونوشسوت ٠‏ وقال القاري: 
قیل: إنه منسوخ, والأظھر ان یقال: إنه معارض بالروایة الصحیحة. اھۂ قلت: ومي 
حدیث ابن عمر ا متقدم ٹی أول الباب: ٭ا جزور عن سبعة+. رواہ مسلم. 
وذکر الشیخ الموفق ٹی هالمغنی؛ ۹۷/۱۱: مستدل إسحاق ما رواہ رافع هن النبي 
صلی اللہ عليه و سلم قسم فعدل عشرة من الغنم ببعیر؛ متفق عليه؛ واجاب عنه بأنه ٹی 
القسمة لا فی الأضحیة. وقال الکشمیري ںی ؛الفیض؛ :۳۷/٥‏ نقله ٹ الأضحیة وھم. 
وقال الكأساني ٹی دالبدائع ۰٠۰‏ الأخبار إذا اختلفت فی الظاھر بجب الأخذ 
بالاحتیاط؛ وذلك فیما قلنا؛ لإأن جوازہ عن سبعة ثابت بالاتفاقء وی الزیادةۃ اختلاف؛: 
فکان الأخذ با لمتفق عليه اخذا با لتیقن. -- ٰ ٰ 
( قولہ: إی آخر أیام التشریق ) قال النووي فی 'شرح ا مهذب؛ ۳۹۰/۸: أیام نحر 
لأضحیة یوم النحر وأیام التشریق الثلائةء ھذا مذھبنا. وقال مالكء وأبو حنیفةء وأ مد 
بختص بیوم النحر ویومین بعدہ. 


"'” وکذانی فشرح الزرقان٤ .٠۰۳/۳‏ وڈانحموع) للنوري ۳۹۰/۸. 


لنقریر الرفیع ج٢--‏ ۱ ۴۳ 
ٰ باب العتیرۃ 
ٰ سییں ہز مسا سی غست 
ا حاہلیة والمسلمون ثی بدء ال(سلام. 

(عتیرۃ) ) وھي شاة تقرب بھا بالذبح ٹی رجب؛ وھي أ أیضاً کانت 
ری وآما العتیرة التي کان بصب دمھا علی راُسھا کانت ‏ 
ا جاھلیة وما کان ٹی بدء الاسلام ا 

قیل: ھما مستحبان عند الشافعي خر اللك واڈّعَی القاضي عیاض 
اُن الآمر بھما منسوخ عند الجماھیر. 


- واستدل الشافعیة بما روأہ البيھقي فی :الکبری؛ ےت عن النبي 
صلی اللہ عليه وسلم ام التشریق کلھا ذبح. وروی أ مد غ ہاللسند ۸۲/٤‏ غن جبیر 
بن مطعم: قال رسول اللہ پیخ: ہکل أیام التشریق ذبح؛۔ وصححہ ابن حبان .)۳۸۵۰٣(‏ 
7۰ وا جواب عن روایة أبي ھریرۃ بأنه ضعیف, ضعفە الدووي ق :ا جموع. 

وا حافظ تی :التلخیص؛ ۳٥٣/٤‏ وذکر عن أبي حا أنە موضوع. 
ٰ وأما حدیث ابن مطعم فقال النووي فی ہا جموع ۳۸۷/۸: الأأصح أنە موقوف؛ 
قال: : ورواہ البیھقی ۲۹٦-٣۹٥/۹‏ من طرق ضعیفة متصلا۔ وقال ا حافظ ابن حجر 
الععسقلانی فی هالتلخیص: ۷ ذکر البیھقی الاختلاف ىی إسنادہ وهذہ الزیادة 
لیست بمحفوظة:؛ وا حفوظ: ہمنی کلھا منحر؛ یعنی: البقعة. 

قلت: وعلی تقدیر ثبوتہ لا حجة فیه لأنھا الثلاثة التي أومٰا العید أو التی بعدہ 
خلاف, فلا یصح الاحتجاج بمحل النراعء قاله الزرقانی فی شرح الوطإ؛ ٠۰۳/۳‏ 

( قوله: ھما مستحبان ) قال النووي ٹی ٥شرح‏ مسلم؛ الصحیح عند أصحابنا - 
وھو نص الشافعي - استحباب الفرع والعتیرۃ وأجابوا عن حدیث: ہ لا فرع ولا < 


نتر الرفیع ج٢ ٤‏ 

۱۱۰( منیحة ) قیل: لأنہ م یکن عندہ شےء غیرہ. ۷ا مرقا+. وما 
اآنذکر عن الشیخ المرحوم هو یقول: إن اللیحة لیس من ماله فکیف 
التصدق به, 


عتیرة: بثلاثة أوجە: اأحدھا: ان المراد نفی الوجوب. والثاني أن المراد نفی ما کانوا 
یذبحون لأصنامھم. والٹالٹ: جا جس و فی ثواب إراقة 
الدم. فأما تفرقة اللحم علی ا مساکین فرٌ وصدقة, وقد نص الشافعی ٹی سنن حرملۃ؛ 
ُنھا إن تیسرت کل شھر کان حسنا. 

7 (منسوخ عند ال جماھیر ) قال القاضی فی ہإکمال المعلم :۲۲۱/٦‏ قال ابن 
اللنذر: کانت العرب تفعلھاء وفعلھا بعض أھل الإسلام بأمر البی ىف ٹم نھی عن 
ذلك: فانتھی الن‌اسء ؛ وھو منسوخ عند کافتھم وت ابن سیرین بقاء سنة ذبح 
ی و ھن وھو شٹذوذ. 


ماباباہ 


رز کہ پاخ 
' باب اجخسرف 
الشھور ا وم والکسوف للٹمس!'ء لکن الإطلاقات ان 
طاح گز عدعلى خلہت: وقیل: الکسوف أولہ والخسوف آخرہ. 
وقیل: الکسوف إذا اسودت کلہہ؛ والخسوف إِذا اسودت بعضہ؛ وأاصل 
ٰ الکسف: السواد, ہبذل). 

ٹم صلاله مستحبة عند ا ججمھور إلا ما نقل الحافظ عن بعض الحفیۃ 
وغیرھا بوجوبھا. 





کسوف الشمس والقمر سنة مؤکدۂ بالإجماع؛ لکن قال مالك واأبو حنیفة: یصلي 
حسوف القمر فرادیء ویصلي رکعتین کسائر النوافل. 
قلذت: والصلاة نی خسوف القمر لیست سنة عند مالك کما فی هالمدونة 
٢٣/١‏ ۲: قال مالك فی صلاة خسوف القمر: یصلون رکعتین رکعتین کصلاة النافلة 
ویدعون ولا یجمعون؛ ولیس ںیي خسوف القمر سنة: ولا جماعة کصلاۃ خسوف 
الشمس. فینقض بھذا دعوی الاجماع. ْ 
قال ا حافظ پی ا الفتح؛ (أول الکسوف) ٢۷/٢‏ ۰: مشروعیتھا سرت 
لکن اختلف بی ا حکم وق الصفۃء فا جمھور علی أُنھا سنة مؤکدةء وصرح أبو عوانة 
ٹی :صحیحہ؛ بوجوبھاء وم أُرہ لغیرہ إلا ما حکی عن مالك أنہ أجراہا مجری ا جمعة. 
ونقل الزین بن المئیر عن أبي حنیفة أنه أُوجبھاء وکذا نقل بعض مصنفي ا لحنفیة أنھا 


اق 


02 حکاہ ق (البذل٤‏ ۹/۲ ١‏ عن العیيٰ؛ قال: و ادعی ا حوھري إنه الأفصح. اھ.. قلت: قال ا لحوھري پی (الصحاح) [مُادة: 
خ؛ س؛ ف]: قال ثعلبً: کسّفتِ الشمس و خَسَفَ القمر هذا أحود الکلام. [رضوان اللہ ائبنارسی].. 


لیم قشم ع! ۱ ۵۳۱ 
نم الصلاتان 2 وی را قتل الشافعیة مت 0" بین 


وعند ا حنفیة ہ رکوعین. 


( قوله: فلیس فی الخسوف جماعة ) قلت: وحجتھم کما قال ابن عبد البر ٹ 
دالاستذکار؛ :۳۳٥٣/٢‏ قولہ صلی اللہ عليه وسلم: ہصلاة ارہ فی بیته أفضل إلا الکتوبةہ, 
ؤزخص صلاةۃ کسوف الشمس با جمع ھا وم یفعل ذلك ٹی صلاة القمر فخرجت صلاة 
کہوف الشمس بدلیلھا وما ورد من التوقیت فیھاء وبقیت صلاة القمر علی اأصل ما 
عليه النوافل. وکذا فی ٦البدائعہ‏ للکأسانی .۱۱٦/۳١‏ وقال فی ا حدایةہ ۸۸/۱: لیس فی 
خسوف القمر جماعةء لتعذر الاجتماع فی اللیلء أو لخوف الفتنةہ وإنما یصلي کل واحد 
بنفسه لقوله صلی اللہ عليه وسلم: هإذا رأیتم شیئاً من هذہ الھوال فافرعوا إل الصلاة. 
(قولہ: أربع رکوعات به قال الشافعی إلح ) کذا ى دا جموعء ٥/۱۸ء:‏ 
واالغنی؛ ۲/٢۲۷ء‏ قلت: وهو مذھب مالك أیضاء فقال ابن رشد فی :البدایة 
۰۱ء ذەہب مالك: والشافعی, وجمھور أھل ا حجازء وأحمد إلیل أن صلاة الکسوف 
رتففاناء یکل کا رکوعان. وذھب أبو حنیفة والکوفیون إ ی أُن صلاة الکسوف 
رکعتان علی هیئة صلاة العید وا جمعة. وکذا ٹی ×الشرح الکبیر؛ للدردیر مد 

واستدل ا جمھور بحدیث عائشة من روایة عروة وعمرۃء وجابر؛ واہن عمرو 
بن العاص وابن عباس!') انھا رکعتان ٹيی کل رکعة رکوعان وسجدتان,۔ - 


” قال النووي “ی ۵ا حموع) :٤٤/٥‏ دلیلنا ایج الصحیحة فی التسویة بین الکسوفین. و مثل الشافعیة مذھب ‏ نابلة کما 
تی (العغی؛ ۲/. 

”'قلت: أُحرج حدیث عائشة من روایة عروة: البخاري (١۷١۱۰)ء‏ ومسلم ۲٦٢٢<‏ ۲۱۲۷))ء ومن روایة عمرة: البخساري 

(٠١١٠٠))ء‏ ومسلم .)۲١۳٢(‏ وحدیث حابر: ابو داود (۱۱۸۱))ء والنسائی (۷۸٢۱)۔‏ وحدیث این عمرو: البخاري (١۱۰۰۷)؛‏ 
ومسلم .)۲۱۰٢(‏ وحدیث این عباس: مسلم (۲۱۳۳) وأُمد .)۱۸٦٤(‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۴۹۷ 


کسر 1111-29 ٣ف‏ چ ‏ ",٦5پ‏ پٹ پٹ ڈ ‏ وو وور ور و رےر.ووہٗ3.۔ 


- . قال ابن عبد البر ٹی ەالاستذ کارہ ۳۳۱/۲: ھذہ الأأحادیث من أصح ما یروی 
صلاۃ الکسوف عن الكبي صلی اللہ عليه وسلم, وباقی الآنار معلولة ضعیفة قد 
ذکرنا عِللھا فی :التمھید ٠٣٣/٣‏ 

قال النووي فی مرح مسلم؛ ۲۹۰/۱: وحملوا حدیث ابن سمرة بأته مطلق 
وھذہ الأحادیث تہ تبین امراد بەء قال: وی روایة: ہرکعتین ٹی کل رکعة نتثلاث 
ارکعات؛؛ وی روایة: درکعتین ٹی کل رکعة أربع رکعات؛. قال ا لحفاظ: الروایات 
الأول أصحء ورواتھا أحفظ وأضبطہ وق روایة أبي بن کعب ت کل رکعة 
مس رکعات؛؛ وتد قال بکل نوع بعضٌ الصحابةء تال خافامن امسات تا 
ا حدثین وجماعة من غیرھے: ھذا الاختلاف ىٍ الروایىات بمسب اختلاف حال 
الکسوف: ففی بعض الأوقات تأخر انجلاء الکسوف فزاد عدد الرکعاتء وی بعضھا 
أسرع الانجلاء فاقتصرء وق بعضھا توسط بین الإسراع والتأآخر فتوسط بث عددہ 
وقال جماعة من العلماء متھم إسحاق بن راھویه وابن جریر وابن ال منذر: جرت صلاة 
الکسوف فق أوقات؛ واختلاف صفاتھا حمول علی بیان جواز جمیع ذلكء فتجوز 
صلاتھا علی کل واحد من الأنواع الثابتةء وھذا قوي. واللّہ اأعلم. 

قلت: قال الکشمیري فی دالعرف الشذي؛ ۱۲۳/۱: ہذا ا مذ کور کله ٹی فعله 

عليه الصلاة والسلام مرفوعاًء فالعجب أن کون الواقعة واحدة وتحته مذا الاختلاف؛ 
بل یکون الاختلاف علی راو واحد فإِن الرکوعین رواہ ابن عباس أیضاء وٹ روایة 
عنه: أربع رکعاتء وذھب العض ا القول بتعدد الواقعة منھم ابن جریر وابن خزیمة 
والنووي؛ وأما الحافظ فإلل وحدہ الواقعة. أقول: کیف یقال بتعدد الواقعة؟ فإن ٹی 
الصفات کلھا خطبته عليه الصلاة والسلام لرد ما زعموا أن الکسوف عن وفات 
إبراھیم سلیل النبي قچء فدل علی ذکر وفات إبراھیم فی کل الصفات والکسوف پ 
عھدہ عليه الصلاۃ والسلام واحد علی ما فی رسالة حمود شاہ الفرنساوي. اھ < 
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.سس ومستدل الأحناف: حدیث اتعمان ین بشیر عند آلي ا والنسائی سیأتی ںی 
ہالملشکاۃہ فی الفصل الثالث من الباب. 
وما رواہ أبو داود (۱۱۹۲)ء - والنسائي )۱٢۸١(‏ نحوہ - من حدیث ابن 
عمرو بن العاص قال: انکسفت الشمس علی عصد رسول اللہ قا٭ فنام رسول اللہ یئ 
فلم یکد برکع؛ ثم رکع فلم یکد یرقع؛ ثم رفع فلم یکد یسجدہ ٹم سجد فلم یکد 
برع ثم رفع فلم یکد یسجدہ ٹم سجد فلم یکد یرفع, ثم رفع وفعل يٍ الرکعۃ 
الأخری مثل ذلك؛ ا حدیث. وصحح ابن خزیمة (۱۳۸۹). 
وماروی البخاري )٥٠٤١(‏ عن أبی بکرة قال: کنا عند رسول اللہ پچ 
فانکسفت الشمس فقام النبی 8چ بجر رداءہ حتی دخل الملسجد فدخلناء فصلىی بنا 
رکختین حتی انجلت الشممس, فقال صلی اللہ عليه وسلم: :إن الشمس والقمر لا 
ینکسفان لموت أُحدہ فإذا رأیتموھما فصلوا وادعوا حتی یکشف ما بکم؛. 

وما أخرجه أبو داود (۱۱۸۷) عن قبیصة ا ٰلا یىی قال: کسفت الشمس علی 
عھد رسول اللہ صلی الله عليه وسلم فخرج فزعاً بجر ثوبه وأنا معه یومکذ بالمدینة: 
فصلی رکعتین فأطال فیھما القیام ٹم انصرف وانجلت فقال: ہإنما مذہ الات یخوف 
الله با فإٰذا ہ سر یت صلیتموھا من المکتوبة؛. والنسائی 
.)۱٤١۸١(‏ 

ناوت ات اص حر سس تال سا آتا آرعی باسھم بی 
حیاۃ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم إذ کسفت الشمس فنبذتھن وقلت: لأنظرن ما 
احدث لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نی کسوف الشمس الیومء فانتھیت إلیه وھو 
رافع یدیە یسبح ویحمد وبھلل ویدعو حتی حسر عن الشمس فقرأً بسورتین ورکع 
رکعتین؟ء وروی النسائیي )٥٤٥١١(‏ نحوہ. 

فھذہ الأحادیث منھا الصحیح ومنھا ا حسن, وقد دارت علی ثلائة امور: - 


گر 
کت 
چپ 


و مھ وو ےو اج یو و یی و یم و وج و و می و یو ےو وو و جج و وی و یمم یھ یو یی وی وی یج 8ہ 8ی یج ہی فی یہ ہم 8+ ام >+٭٭+ہ 
٠۰‏ 


وهّی الصبح فإن کسوف الشمس کان عند ارتفاعھا قدر رمحین, فأفاد أُن السنة 
رکعتان. قال القاري: ویمکن ان حمل الأحداث علی الأقل استعارۃ من حدائة السن, 
ٴفإنه یعبر بھاعن صغرہ بمعنی قلة عمرہ۔ _ ٰ 
ومنھا ما فصل فأفاد تفصیله ٹھا برکوع واحدہ وحمل ال رکعتین علی ان کل 
واتملا کر میں خروج من الظاضن ٰ 
ولو سلمنا انھا أتوی سندا: فالضعیف قد یثبت یثبت مع صحة الطریق بمعنی آخر 
وھو کذلك فیھاء فإن أحادیث تعدد الرکوع ات واضطرب فیھا الرواةۃ أیضاأء 
فروي رکوعینء وثلائاء وأربعأء وخساء والاضطراب موجب للضعف, فوجب ترك 
روایات التعدد کلھا لی روایات غیرہاء ولو قلنا الاضطراب یشمل روایات صلاة 
الکسوف, فوجب أن یصلی علی ما ہو المعھود صحء ویکون متضمناً ترجح روایات : 
الاحادِ ضمنا لا قصداء وھو الموافق لروایات الاطلاق اعنی بحو قوله عليه السلام: فإذا 
کان ذلك فصلوا حتی ینکشف ما بکے. اھ من دالمرقاق ٣٦۸/۳‏ - ۳۹٥٣ء‏ وذکرہ 
۔ملخصاً عن کلام ابن الحمام ٹی ؛الفتح: ۸٦/٢‏ - ۸۹. ٰ 
وقال ال حافظ العینی تی "٣رح‏ أبی داودہ :۳۰/٥‏ الصواب عندي ان لا یقال: 
اختلفوا فی صلاة الکسوف؛ بل تحیرواء فکل واحد منھم تعلق بحدیث رآہ أول من 
غیرہ بحسب ما أدی اجتھادہ إليه فی صحتہ وموافقتہ للاأصل ا لمعھود نی أبواب الصلاة 
فأبو حنیفة تعلق بأحادیث ا جماعة الذین ذکرناھم ورآھا أُوی من روایة عائشة وابن 
عباس, موافقتھا القیاس فی أبواب الصلاةء علی ان ٹ روایتھما احتمالاً سض 
حمد بن الحسن ىف صلاة الآثر فقال: بحتمل أنه صلی اللہ عليه وسلم اطال الرػوغ 
زیافۃ علی قدر رکوع سائر الصلواتء فرفع أھل الصف الأول رءوسھم ظناً منھم أنە 
عليه الصلاة والسلام رفع رأسہ من الرکوع, فمن خلفھم رفعوا رءوسھم, فلما رأی > 


النقریر الرفیع ج٢ ٤‏ 

قلت: تعددت الروایات ںی باب الکسوف:؛ واستدل ا حنفیة بروایة 
أبي بکرۃ عند ا حاکم وصححہ وأقرہ عليه الذھهبي. والروایات مضطربة. 
قالت الشافعیة: إِن أصح الروایات روایات تثثیة الرکوع فی کل رکعة: 
والباقی شاذ أو معلولء أو محمول علی تعدد رپ و وائ یہ 
اتووی۔ وقال اكقية ان ررانات القغل مضطریف ولس القعل اِلامر: 
کما یدل عليه قصة خطبته عليه الصلاة والسلام, ضص جع 
سیدنا إبراھیم لم تکن إلا مرة. 

قال الع کان رت العلماء - بعد الاتفاق علی أنھا سنة - اختلفواء 
فمذھب الأئمة الثلاثة وا جمھور تثنیة ال رکوع؛ ومذھب النفیة والٹوري 
توحیدہء وقال حذیفة: بتثلیئه!'' 





< أملٗ الصف الأول رسول الله صلی اللہ عليه وسلم راکعا رکعواء فمَنْ خلفھم 
رکعواء فلما 17ا7 ان کا رأسه من الرکوع رفع القوم رءوسھم, ومن خلف 
الصٰف الأول ظنوا أنه رکع رکوعہ؛ ای ا 7 وا ا 
9-7 +۶ الصفوف؛ وعائشة رضی الله عنھا کانت واقعة ق 
صف النساء و ہیں ھی چیہ ہت الوقت؛ فنقلا کما وقع عندھما 
تلضل على ھذا رتا یر الروایات: ات 
واجاب الکشمیري ںی هالعرف الشذي؛ ۱۲۳/١‏ بأنه عليه الصلاة والسلام 
ر کم رکوعات بلا ریبء وأما قوله فھو للاحناف: والقول مقدم علی الفعلء والقول 
ما رواہ أبو داود عن قبیصة اهٰلالی مرفوعا: :فصلوائکاأحدث صلاة صلیتموھا من 
اللکتوبة .. إلح؛ أي: الفجر؛ فیکون التشریع القولی للاأحناف. 


۔١٤١/‎ ٤ ٤راطوألا نیل‎ 


ان اف ے1 ْ ٤‏ 

وبسط دلائل ا حنفیة ابنٌ ا غمام وتبعه القاریٌٗ. وأجاب عن التعدد 
بطریق ا لمع فقال: وفق بعض المشایخ بأنه ما أطال ف الرکوع اکٹر من 
سے ستب تج سکم رفع بعض من خلفہ 
متوقعین رفعه؛ فرفع الصف الذي یلي من رفعء فلما رأی الأولون أنه عليه 
الصلاۃ والسلام م یرفع؛ فلعلھم انتظروہ علی توھم أنه یدرکھم؛ فلما 
پکسوا من ذلكء رجعوا وتبعھم مَن خلفھم. 

۱۱( جھر إظ ) لا بد من مله علی خسوف القمر لُنھا 
لیلیيةء ویؤیدہ لفظ الخسوف؛: وما وقع ںی بعض طرقھا من خسوف 
الىٹمس کما عند ابن حبان!') فیحمل عند التمعارض أن السر ںی 
لغرت تیر ضرف 


( جھر ) مذھب الحنابلة والصاحبین من ا حنفیة أُن یجھر بالقراءة ثی صلاة 
کسوف القمرء والشمس, واستدلوا بھذا ا حدیث. راجع دالمغني؛ .۲۷۰١/۲‏ 

ومذھب الأئمة الثلائة: أبی حنیفةء ومالكء والشافعيء وجمھور الفقھاء ان 
فی کسوف الشمس, ویَجْھر ٹی خسوف القمر واستدلوا ہما ورد عند البخاري 
[۱۹۷) فی حدیث ابن عباس: فقام قیاماً طویلاً نوا من سورة البقرة: وغیرہ: 
فالصحابة حزروا القراءة بقدر البقرة وغیرھاء ولو کان جھراً لعلم قدرھا بلا حزر۔ 
قاله النووي ٹی 'شرح مسلمم: .۲۹٦/۱‏ 


۱ 


روی ابن حبان فی 9اصحیحه6) )۲۸٥۰(‏ عن عائشة قالت: 9 کسفت الشمس علی عھد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فصلی 
ھم أربع رکعات فی رکعتین وأربع سجدات وجھر بالقراءۃ4. 
۶ خحصه من کلام القاري ٹی 83 الرقاة6 ٠٥٠/۳‏ 


نر الرنی ج١‏ ڈٴ 
۸۰٤٢۱(تحوآامن‏ فراءۃ سورة البقرة ) فیه دلیل علی ان القراءۃة 
کانت بالسرہ إذ لو سمعہ لم یقدر. قاله الشافعي. ؛الرقاق!(. 

قلت: وسیأتی التصریح بأن ہلا نسمع له صوتأ۰١'ء‏ واعترض بروایة 
ابن حبان أنه جھر فی کسوف الشمس, وأجیب بالتعددہ وہبیان ال جواز,. 
وقیل: إذا تعارضا رُجٌح ا جھر فی الخسوف للیلیہہ والسرُ فی الکسوف: 
تبھاریقة: _ 

( اکٹر أھلھا ) أشکل بروایة الطبرانی: ٥ن‏ أدنی أھل ال جنة یمسی 
علی زوجتین من نساء الدنیاٴء وأجیب ہأُنھا اکٹر ابتداءَٔ ٹم یدخلن اظلتتر 
أو امراد إنھن اکٹر بالقوة ٹم یعفوھن الله تعا یء وقیل: هي اکٹر ھما 
لکٹرتھن: ٰ 

(۱٢۸٢‏ عبدہ أو تزني أمته ) لعل وجه تخصیص العبد والأمة 
زعایۃ حسن الادب, لان الغیرة أصلھا ( أن, تستعمل ا ف الزوج والاأمل. 
ونسبة الغیرة إليه تعا لی من باب ا جازء شبە ہما یفعل بالعبد من الانتقام بما 
یفعله السید بعبدہ. 

٥۸ ٤[‏ ۱ا ( یخشی ) ببناء الفاعل أو الملفعول أو التکلم, قیل: ھذا 
تٹیل من الراوي وتخییلء أي: کفزع من بخشی؛ وإلا فکان عليه الصلاة 
والسلام عاا بن الساعة لا تقوم وو بین أظھرھمء وإنما کان خوفه عليه 


السلام شفقاً علی اأمل الأرض من أن یأتيھم عذاب. 


۷ء وقاله الشافعی فی 2الأم۹ ۲۷۸/۱. [ رضوان اللہ النعمان البنارسی ]۔ 
””ي ول الفصل الثانِ من حدیث “رق رواہ الترمذي (٥٢٥٢)ء‏ وابن حبان .)۲۸٥۱٢(‏ 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۱ ۳٣‏ 
.ہے قیل: لعله عليه الصلاة والسلام م خبر بع. جیب بأن أبا موسی اسلم 
بعذ خیبر ورسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أخبر بھذہ الأّشیاء قبل خییں ---- 
لکن ھذا کله علی بناء الفاعل. وأما علی بناء اللفعول أو اللتکلم 
فلا إشکال, -- ٰ ٰ ۱ 
(]١٤٥۸٥[‏ مات إہراھیم ) ٹی سنة اعشرا ١٥ھ‏ وھو ابن شانیة عشر 
شھراء وکان ذلك یوم عاشر الشھر عند ا جمھور؛ ذکر الاختلاف فیەه 
اغافظ ٹی هالفتح؛ء ففيیه ۰ لقول أھل ال میعة أُنہ لا یمکن إلا قی ۷ ۸ءء 
۹ء وق دالفتح قریب منە مع الاختلاف فیے('). 

( ست رکعات ) أ٘ي: رکوعات؛ وکكکذلك قي الروایة الأاتیة: شان 
رکعات؛ء قال الشافعیء والبخاري: لا مساغ ‏ حمل هذہ الروایات علی 
بیان ال جواز بدون التعدد وھو مشکل, لآن مرجع کلھا إی الصلاة یوم 
مات ابنە إبراھیمء وذھب ابن ا منذر وغیرہ إی التعددء وقوٗاہ النوو يٗ٢‏ 


۱ (قوله: قواہ النووي ) قلت: قال القاري ٹی ە المرقاۃ؛ ۰٥٥/٣‏ : لا يثبت تعدد 
الوافعة بالتجوز العقلی بدون التثبت النقلي. واللہ الموفق. 

وقال العلامة الکشمیري فی ەفیض الباري؛ :۲٦۹/۲‏ وھو باطل قطعاء فإن 
الکسوف لم یقع ٹی عھدہ صلی اللہ عليه وسلم إلا مرةٗ یوم مات إبرامیم رضي الله عنه 
کما حققه ا حمود شاہ الفرنساوي ئی فرسالتہ“. وقد نقل فیھا ا حساب القمري إلی 
الحساب الشمسی,؛ وف ضعنھا عین أعداد الکسوف ق زمنه صلی اللہ عليه وسلم 
وعین وقتهء فلم بحقق فیه إلا کسوفا واحدا. 


)0( راحع لفتح الباري) لابن حجر )۹۹٦(‏ باب الصلا فی الکسوف. 


0 تقدم قول الووري وابن المنذر وغی رما فیما علقت علی حدیث عائشة تی أُرل الباب تحت قوله: أُربع رکعات. 


التقریر الرفیع ج٢ ٤‏ 
۸ ))( فلما حسر ) ظاھرہ ان الصلاۃ کانت بعد الانجلاء وھو 
خالف الروایات الشھیرة .... 0 ۱ 

۰ (لا نسمع لە إ ح ) بە قال الثلاةء ونقل الترمذي مالکا 
مع أ مد('/ء وقال أ مد والصاحبان با جھر لروایة عائشة ٹی (الصحیحین؛. 
والترجیح للرجال؛ والصلاۃ صلاة النھار کما ٹی دامدایةقہ(۲. 

۱۱ى هھذہ الساعة ) أي: ساعة الاماتة, 
ٹم الصلاۃ عند الایات غیر الکسوف: فقال الثلالة: لا صلاۃ هماء وقال 
اُمد: ما الصلاۃ مع ا جماعةء وقال الشافعی: الصلاہ فرادی. کذا ٹی ہالیزان؛. 


( قوله: هو بخالف الروایات الشھیرة ) وق اللخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: 
قال الإمام ابو العہماس الشرطبي ق دالفھے؛ ۳۸: ظاهھر ھذا الحدیث: أن صلانتہ 
ماتین الرکعتین م تکن لأجل اُنھا صلاة الکسوف؛ لأنہ إنما صلی بعد الانجلاء وھو 
الزمان الذي یفرغ فيه من العمل فیھا؛ لأنە الغایة التی مدٌّ فعل صلاة الکسوف إلیھا. 

وقال النووي فی 'شرح مسلم؛ ۲۹۹/۱: ھذا ا حدیث حمول علی أنه وجدہ 
ٹی الصلاة کما صرح بہ فی الروایة الثانیةء ثم جمع الراوي جمیع ما جری ںی الصلاة من 
دعاء وتکبیر ویر سح سید ول ا سور و ایح الاجو ون ترک 
الثانیۃء وکانت السورتان بعد الا جلاء تتمیما للصلاہ فتمت جملة الصلاۃ رکعتین, أوٰا 
ٹی حال الکسوف وآخرھا بعد الانجلاء وھذا الذي ذكکرتە من تقدیرہ لا بد منە لأنه 
مطابق للروایة الثانیة ولقواعد الفقه ولروایات باقی الصحابةء والروایة الأو لی حمولة 
عليه أیضا لیتفق الروایتان, 


۷ قال الترمذي ٹی (سننهہ٤‏ (۳) بعد تخریج حدیث عائشة ٹی ا جحھر: ھٰذا ا لحدیث یقول مالك بن ُنس وامد وإٰسحاق. 
قال فی (ادایةہ ۸۸/۱: وال حال اکشف علی الرجال لقریھم فکان الترجیح لروایتھم.. وأنفا صلاة الٹھار۔ 


التقریر الرفیع ج٢_‏ ۱ بت 
قلت: لمل للخائعي قولین کما ت ئا شور مت 
الصلاہ عند ا حنفیة اج 


(۱۱٢۳١‏ یسال عنھا ) اللشھور ٹی معناہ: یسأل الناس عنھاء 
فیکون منافیاً للروایات: فالمعنی: یسأل اللہ تعا ی عنھا 
ٹم ھل یتکرر الصلاة إن ‏ م ینجل, أم لا ؟ مختلف عند العلماء. 


( قوله: للشافعی قولین ) قلت: فیه للشافعی قول واحدہ قال ا ماوردي ںی 
دا حاوي الکبیر؛ :۱۱٦١/٢‏ قال الشافعی مہ اللہ: لا آمر بصلاة فی سواھما - أي 
الخسوف والکسوف -. وآمر بالصلاة منفردین. وقال النووي بعد ذکر نص الشافعی: 
اتفق الأصحاب علی أُئە یستحب أن یصلی منفرداٴ ویدعو ویتضرع لئلا یکون غافلا, 

". ( قوله: ٹی الشامی استحباب الصلاة إلح ) قلت: لیس بی کلام الشامی ذ کر 
هذہ الصلاةء بل قال صاحب االدر اللختار؛ ۱۸۳/۲ ف صلاہ الکسوف: (وإن م 
بحضر الإمام ) للجمعة ( صلی الناس فرادی ) ى منازھم تمرزا عن الفتنة (کالخسوف) 
للقمر (والریح) الشدیدةء (والظلمة) القویة نھارأء والضوء القوي لیلا (والفزع) 
الغالب: ونحو ذلك من الآیات الملخفوفة کالزلازل: والصواعق, والٹلجء والطر 
الدائمین؛ وعموم الأمراض. 

نعم قال الکأسانی ٹی ٭بدائع الصنائع؛ ۰۰۶۰ ء.: تستحب الصلاة ٹن کل فزع: 

کالریح الشدیدةء والزلزلةء والظلمةء والمطر الدائم؛ لکونھا من الأفزاعء والأأهوال. 
وکذا ٹی دالمبسوط للاٍمام محمد بن ا حسن الشیبانی رحمہ اللہ تعالی .٦٤٤/١‏ 
(قوله:ھل یتکرر الصلاة ) قلت: ذکر صاحب االدر الختارہ ۱۸۲/۲ 
للکسوف أاولاً رکعتین, ثم قال: ھذا بیان لاُفلھاء وإن شاء أربعاً أو اکٹرء کل رکعتین 
بتسلیمةء أو کل أربع. 
۔قال الشامی: هذا غیر ظاھر الروایة رطس راعیر ساٹ انخار< 


فتقریر الرقیم ج٢‏ ۱ ٦ڈ‏ 
١٣١١١‏ ) ٹم قال: إن إلح اقال بے الشافعی مٰذہ ہ الروایات: 
دون الإمام أبی حنیفةء وأ مد وهو المشھور عن ال الکیة!' ملا علی أنھا 


کانت لزعمھم آا:الطضرف لا نگرن اناتارت عط. 


> إل ان تتجلي. شرح النیةا. قال: نعم ٹی ہالمعراج؛ وغیرہ: لو م يَْمُھا الإمامٔ صلی 
الناسُ فرادی رکعتین أو أربعاء وذلك أفضل. 

قلت: ما ذکرہ الشامی عن 0المعراج؛ ز کا فرط لا ضی 
۲ء وزاد فيه: ثم إن شاؤوا طولوا القراءةء وإن شاؤوا فصرواء ثم اشتغلوا بالدعاء 
حتی تنجلی الشمس,؛ فإن علیھم الاشتغال بالتحضرع إلی ان تنجليء وذلك بالدعاء تارۃٗ 
وبالقراءة آخری. 

وقال مالك ٹی هالمدونةہ ٤٤/١‏ ۲: إن صلوا صلاتۃ ال خسوف جنر صلاھا 
رجل وحدہ فبقیت الشمس علی حافا م تتجل: یکفیھم صلاتھم لا یصلون صلاة 
قوف ات ولکن الدعاء ومن شاء تنفل. 09 لأبی عبد الله 
الموّاق ۳۰۸/۲. 

ْ وعند الشافعیة یی أصح لرعیں دشار لال لات بل بشتفل بالذکر 
والدعاء حتی ینجلي. وٹی وجه آخر للشافعیة: لو مادی الکسوف ہت رض کلت 
رما وخامساء واکٹر حتی ینجلی الکسوف. :ا جموع ٥/۱۷ء‏ ودامغنی؛ ۲۸۰۱/۲. 

(قولہ:حلا علی أنھا کانت لزعمھم إلح ) قال ابن قدامة فی المغنی :۲۷١/۲‏ 

إنما غخطب النبی صلی اللہ عليه وسلم لیعلہمھم حکمھاء فھذا ختص بە. 

وقال الإمام الزیلعی تی :نصب الرایة؛ ۲۳۷/۲: اُجاب لأصحاب عن ذلك 
وس ہیس من وإنسا قال ذلك دفعاً لقول من قال: إِن 
الشمس انکسفت ل موت إبراھیم 


(۱) 


انظر لمذاہبھم الا مدایة4 ۸۸/۱ء وابدایة اٹ چتھدا ۲۱۳/۱ واشرح الزرقان) ۲۸/۱١ء‏ واالٰعٰ! ١/٢‏ ۲۷. 





التقریر الرفیم ج٢‏ ۱ ۱ ۱ ْ ۷ 
۱ باب فی سجرد الشکر(١)-‏ 

ْ یرس رد وس مو سو ایی 
قال ا حاکم: لیس فی الباب أصح منه. . ہا مرقاة؛. 
. هي مکرومة عند الإمام علی ما هو الشھور: وروي عنه أنه قال: 
لا أراہ شیئا. قیل یی معناہ: لا راہ وجوباً بل مباح؛ أو لا أراہ شکرا تاماء 
والتمام الصلاه٥.‏ وقالا: ھی قربة یناب عليیھا وعليه اسر کنا ںی 
'دالطحطاوي علی المراقی: )۳ 


قو لق الاب حدیٹثٹ سجدته إخ ) قلت: روی الامام أحمد ٹی ؛مسندہ؛ 
(٦‏ وا حاکم قي دالستدرك؛ ۷۳۰/۱: ۲۰۱۹ عن عد ال رمن بن عوف أن 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: ؛إني لقیت جبرئیل عليه السلام فپبِكٌرَنيء وقال: 
إكّ ربِك یقول: من صلی عليك صلیتٗ عليهء ومن سلم عليك سلمت عليهەء فسجدت 
لله شکراہ وقال الحاکم: صحیح الاإٴسناد. ْ 

قال القاري "و قال السخاوي: نقل البیھقی فی دا خلافیات؛ عن ال حاکم 
قال: ھذا حدیث صحیح: ولا أعلم ٹی سجددة الشکر أصح من مذا ا حدیث. 

( قوله: ھی مکرومة عند الإمام ) قلت: وکرھھا مالك أیضاً کما ٹی ه۷ مدونة 
۱.ء. واما الإمام الشافعی وأ مد فاستحباہ عند حدوث سرورء أو دفع بلیة کما نی 
دا حموع) ٤‏ ۰ و؛المغنی ۸۰۰۱ 

وقد بسط الکلامَ ٹی سجدۃ الشکر العلامةً ابنٌ عابدین الشامیٗ فی ورد ا حتار؛ 
۲ء وقال: والفتوی علی قول الصاحبین, والأظھر أُنھا مستحبة سس 
سیوا لا ٹی اجواز. 


)۱( اُنٰتناہ من ل(امشکاۃ المصابیح)ء و وقع قِ الٰخطوطة ہدله: لباب سجدة الشکر؛. 
مراقي الفلاح) ص:٠٠۲ء‏ و فیه روایة أحری لأَبي یوسف مثل روایة الإمام أبي حنیفة, 


لتقریر الرفیع ج٢‏ ۸ 

وقال الحموي فی 'شرح الشباہہ: إِن شرۃ ا خلاف تظھر فی التیمم 
ماء فعندہ لا یصلي بەء خلافاً حما(') . ما ظاھر الروایاتء ولە ان امراد 
بھا الصلاة للٹھی عن البتیراء!') ا 

0 خر ساجداً) أی: سقطء وعند الاإمام‎ (۱۱٢٤ 
ودلیله انه وقع فی الروایات أنه عليه الصلاة والسلام ما أَنَيَ برس ابی‎ 
جھل: خر ساجداٴ۳اء پوس سم سو عبات‎ 
."١لھج رکعتین حین بشر بالفتح أو براأس أبي‎ 

(۱۱٢۹[‏ الْغاشین ) بضم الدون وتخفیف الیاء وتشدیدھاء قال 
میرك: النغاشی بششدید الیاء والنغاش نحذف الیاء هو القصیر جدا 
الضعیف ا ح رکة الناقص ا خلقة. وقیل: ا مبتلیء وقیل: الملختلط العقل. 

(۱٦‏ عزوزاء ) بفتح العین وسکون الزاي الاو ی وفتح الواوء 
وبالمد والقصرء ثثیة عند ا جحفة خارج مکة: مأخوذ من العزاز وھي 
الأرض الصلبة, 

( فاعطانی الٹلث الآخر ) أي: ذلاع خلب اظلر سان 
شفاعتی؛ فلا یکونون کالأمم السالفةہ فإن من عُّب منھم وجب علیھم 


9شرح ا ٣حموي‏ علی الأشباہ والنظائر4 ۲۱۲/۳ [طبعة إدارۃ القرآن والعلوم الإڑسلامیة کراتشی؛ باکستان]. 

ھو: أن یُوٹر برکعة واحدة. وقیل: ہو الذي شرع فی رکعتین: فَأَكُمٌ الأول؛ وقطع الثانیة. کذا ٹی ۵الٹھایةا .۲٢٢/۱‏ 
قلت: : روی البیھقی ٹی 9دلائل النبوۃ) ۸۹/۳ عن اي إسحاق قال: ما حاء رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم البشیرُ یوم بسدر 
بقتا ل آپ حھل؛ استحلفہ ٹلائة بات با الذئٰ لا إله لا خر قد راہ فیاار تل لع قد نیل الف صلی ال عارے وسسلم 
ساجحدا4. [٠‏ رضوان اللہ النعمانِ البنارسی غفر اللہ لە ولوالدیه ومشایخه ]. 

۳ "روی البيھقی فی (دلائل النبوۃ4 ۸۹/۳ عن الشعثاء امرأة من بي أسد قالت دخلت علی عبد اللہ بن أبی أوقی فرأیتےه صسلی 
انضحی رکعتین؛ فقالت لە امرأنہ: إِنك صلیت رکعتین؛ فقال: صلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم الضحی رکعتین حین بُٹر 
بالفتح وحین جيء براس أبي جھل). ورواہ الدارمی ٥٠٤/١‏ ح:٤٤٥۱ء‏ والہزار ٹی 9مسندہ4 .)۲۳٦۹۸(‏ 


. التقریر الرفیع ج٢‏ ہد 
الخلود. الہ نوریشتي, وفیہ نظر لا لفی: ققل معناہ: نے لاہ 
صورھهم بالذنوب. 
باب الاستسقاء 

هو دعاء عند الإمام بی حنیفة؛ والصلاة له جائزۃ فرادی دون 
با جماعةء ولیست سة: قال الشامی: بل مستحبة. ذکر الشھید یی 
دالکانی: الذي بر کات سر الله اُن لا صلاة فیه؛ إنما 7 
الدعاء ما روي أنە عليه الصلاة والسلام خرج ودعاء وبلغنا عن عمر أنه 
ضعد النبر ودعاء وم یرو عنه صلی اللہ عليه وسلم فیه صلاة إلا روایة 
شاذة لا یژخذ بہ.()اھ. وھو عن ابن عباس وعبد اللہ بن زید علی 


اضطراب ى کیفیتھا. 


( قوله: فيه نظر لا یخفی ) قلت: قال القاري ٹی ٢‏ المرقاة: ٥١٥٤/٣٥‏ بعد ذکر 
کلام التوربشتی: فیہ بحث: لأنہ لا یخلو من أن یکون المراد بالأمة أمة الإجابة أو أمة 
الدعوةء ولا یصح الثانیء فإن اللہ تعا ی قال: فٛإن اللہ لا یغفر أن یشرك بە ویغفر ما 
دون ذلك لمن یشاء4ء والقضیتان فی الأہم کلھا متساویةء فالصواب ان بحمل علی 
الشفاعة العامة الملختصة به صلی اللہ عليهِ وسلم لأمته المرحومة. 
۱ ٹم حکی عن المظھر أن معناہ: أنه سأل أُن بخص امته من سائر الأمم بأن یمسخ 
صورھہم بسبب الذنوب؛ وأن لا یخلدھم فی النار بسبب الکبائرء بل یخرج من النار مُن 
مات ي الاإٴسلام بعد تطھیرہ من الذنوب. 

( قوله: الاستسقاء ) وھو اسْیِفعال من طٔلب السقیاء أي: إلزال القَيْثِ علی 
البلادِ والعباد والاسم الْسُقیا بالضم؛ وامسقیٔت ت فلانا إذا طلبت منە اُن يَسقَیّلی, - 


)۱( جاشیة الشامی ١/٢‏ ۱۸. 8 البسوط) للإمام حمد .٦١۷٤/١‏ 


اعقریر الرفیع ج٢‏ ٰ ٤‏ 
قال ابن افمام: وج الغذوذ أنه م ینقل عنه عليه السلام بطریق 
الشھرۃ مع الاضطراب فیما نقلء وعدم الإنکار علی عمر رضی اللہ عنه 
إذ لم یسٹسق!١),‏ 


وقال الصاحبان؛ والشافعی: له صلاۃ کصلاۃ العید مع الخطبة 
وا جھرء وقال مالك: یصلی رکعتین کسائر الصلاۃء فیجھر عند وقت 
اھ وسر غلا رقت ائیو ضورت 02ا آ4 یصلى ارلا ثےم ططلب 
فیحول ٹی خطبته نم یدعو بعد استقبال القبلة. ہالبذل؛'''. 


کذا فی داللسان: /٠٤‏ ۰. وقال العیني فی هالعمدة؛ 4+471 الاتتسقاء الدعاء 
لطلب السقیا. 

( قال الصاحبان إلح ) قلت: وکذا مذھب أ مد للاستسقاء رکعتین مشل صلاة 
العید ویجھر بالقراءة فیھما. کذا فی ہا حجموے ٥/۷ء‏ ولغنی؛ ۲۸٤/٢۲‏ إلا أن الشافعی 
وأ مد قالا بالتکبیرات الزائدةء ول یقلھا مالك کما فی دشرح الزرقانی؛ ١/٤١٤٤ء‏ وکنا 
الصاحبان فی اللشھور عنھماء وقی روایة عن محمد یکبر للزوائد کما تی فالبدائع .۱۲٢/۳‏ 

( قوله: فیجھر عند وقت ا جھر ) قلت: کذا ذکر الؤلف مذنعب مالك فی 
قراعة صلاة الاستسقاء ولکنە لیس بصحیح؛ بل قال با جھر مطلقاء ووقته عندہ من 
ضحوۃ إلی الزوال ولا یکون فی غیر ذلك الوقت من الٹھار. قال مالك: یجھر الإمام 
بالقراءء وکل صلاة فیھا خطبة بجھر فیھا الإمام بالقراءة. راجع ستہً ۶۱ء 
وهالشرح الکبیر؛ ١ة83ٴ‏ 


.۹۳/۲ ٤ریدقلا افتح‎ ٠) 
الکلام فی مسائل الاستسقاء ومذاہب الأٰئمة فیه فانظرہ؛ و کذا الف الشیخ‎ ۳۱٣-۳۰۷/٢ قلت: وقد بسط فی 8 الأوجرہ‎ 
للولف جزعاً لطیفاً نافعاً باسم 3جزء صلاۃ الا حم ہہ موہ سس وس رب یت‎ 


وھو مطبوع بتحقیقات أنیقة من الشیخ خورشید أ مد الأعظمی حفظہ اللہ فانظرہ أیضا. 


انقرر الرفیع ج٢‏ ی..._ ۶۶ 
۹۸٤۱ا(‏ إلا ئی الاستسقاء ) كنایة عن ا مبالغة. 


۰( بظھر کفيه ) ھذا أیضا تفاؤل کالتقلیب. 


۷۲ وعند ا حتفیة یصلىي ولا ٹم بعد الفراغ من الصلاة بخطب مسستقبلاً إلل 
الناسء وإذا فرغ من ال خطبة جعل ظھرہ إ ی الناس ووجھّه إلی القبلةء ویشتغل بدعاء 
الاستسقاء والناس قعود مستقبلون بوجوہھم ای القبلة ئی ا خطبة والدعاء. وکلاى 
البدائع؛ ۱۲۳/۳. 

( قوله: کنایىة عن ا بالغة ) قال النووي ٹق شرح مسلم: ۲۹۳/۱: مذا 
ا حدیث یوہم ظاہرہ أنہ م یرفع صلی اللہ عليه وسلم إلا ٹی الاستسقاء ولیس الأمر 
كذلكہ بل قد ثبت رفع یدیە صلی الله علیه وسلم ى الدعاء فی مواطن غیر 
. الاستسقاء'وھي اکٹر من ان تحصر؛ برعسظبہا بب هی سا 
×الصحیحین؛ أو اُحدھما فیتاول ھذا الحدیث علی أنه م یرفع الرفع البلیغ بحیٹ یری 
اض إبطیه إلا ق الاسصسقاءء أو أن اذراد م ارہ رفعء وقد رآہ غیرہ رفع, فیقدم 
الثبتون فی مواضع کثیرة وم جماعات علی واحد لم بحضر ذلك۔ _ 
(قولہ: بظھر کفیه ) قال التوربشتی: العنی أنه کان یجعل بطن کفيه إلی 
الأرض وظھرھعا إل السماء یشیر بذلك إِل قلب ا حال ظھرأً لبطن, وذلك مٹل 
صنیعہ ٹيی تویل الرداء وتحتمل وجھا آخر وھو أنه جعل بطن کفیه إلی الأرض إشارۃ 
لل مسألتہ من اللہ تعا لی بأن بجعل بطن السحاب إلی الأرض لینصبً ما فيه من الطر 
کما أن الکف إذا جعل وجھھا إلی الأرض انصبًّ ما فیھا سن الاء. کذا فی :التعلیق 
۔الصبیح) .۱۸٥/۲‏ 

وقال النووي: ٹی شرح مسلم؛ ۲۹۳/۱: قال جماعة من أصحابنا وغیرھم: 
السنة ٹی کل دعاء لرفع بلاء - کالقحط ونحوہ - ان یرفع یدیه ویجعل ظھر کفيه إلی 
السماء؛ رَفاَتفا اق سے فلت سیل وط عمال سام ج 


التقریر الرفیع ج٢‏ 1 
ٹم کان هذا بالڈول أو نی الوسط ححل تأمل. 
.7 1ر صیت ) آف خیرب :ک7 لہ 
۸( فحسر ) أي: کشف ظھرہ کما جاء مصرحا ٹی روایة 


ا حاکم(. 


٠<‏ قلت: وھو الذي فسرہ المفسرون فی قوله تعالل: طیدعوننا رغبا ورَھَبا4, فقال 
الإمام أبو عبد الله القے طبي (ت:٦۷١ھ)‏ فی ٥تفسیرہہ :۳۳٦/١۱‏ قیل: الرغب رفع 
بطون الأکف إلی السماءء والردمب رفع ظھورماء قاله خصیف. وقال ابن عطیة: 
تلخیص ھذا أن عادة کل داع من البشر ان یستعین بیدیە: فالرغب من حیث ھو طلب 
یحسن منە ان یوجه باطن الراح مو اللطلوب منہ؛ إذ هو موضع إعطاء أو بھا یتملك. 
والرھب من حیث ہو دفع مضرة یحسن معه طرح ذلكء والإشارة إلی ذھابه وتوقیه 
بنفض الید ‏ ومحوہ. 

( قوله: ثم کان ھذا بالأڈول إح ) قلت: ما کان الحکمۃ ثي مذہ الکیفیة ما 
ذکر فی کلام التوربشتي والنوويء وقی کلام القرطبي عن اہن عطیةء فینبغی - فیما 
اظن - ان یرفع الیدین جاعلا ظھورھما إلی السماء من أول الدعاءء وھو ظاھر کلام 
لأائمة حیث قالوا باستحباب الرفع علی تلك الکیفیة مطلقا عند الدعاء لذفع البلایا. 

( قوله: أصله صیوب ) أي: : کما ان سیدہ أصلہ: سیود؛ بالواوء فقلبت الواو 
باء فاُدغمت؛ فکذا ٹی ١صیب٤.‏ ْ 

: حتی أصابه من المطر ) قلت: سس تی یسوی ؤظ۸۰‎ (۱٥٥٥١ 
ومیذا من صلی اللہ عليه وسلم تبرك بالمطر رسفا ان اھ تال انتا‎ 
ارز کا مقر وجعله سبب ال حیاۃء ومُبعدًا عن العقوبة. ویستفاد منە احترام‎ 
المطر؛ وترك الاستھانة بهھ.‎ 





” رواہ ا حاکم فی ڈالمستدرك) ۂ/۷) ح:: ۸۶۸ عن اُنس؛ وصححه علی شرط الشیخین وفیه: 9حسر ٹوب عن ظھرہ4. 


جلیددم 


انقریر الرفیع ج٢‏ ات 

و سس ہی سُمی بە لوقوعه علی العطفین؛ 
وھما ا لحانبان. 

ا١٥٥۱(‏ قلبھا ) أي: جعل الأیمن علی الأیسرء لا ما قیل: جعل 
الأعلی أسفلء وحله فی ا خطبۃ الثانیة وعند أبی یوسف: یشرع للاٍمام 
دون الماموم. 
ٰ ا٤١٥٤](‏ احجار الزیت ) هو موضع بالدینةہ سعیت بە لسواد 
حجرھا. ۱ 

(الزوراء ) هھل هو محل الأذان أم لا ؟. 
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._. ( قولہ: الزوراء ھل هو عل الأذان ) وت - بفتح الزاي وسکون الواو ٹم 
راء ممدوۃء تأنیث الأزور -: موضع عند سوق الدینة قیل: هو مرتفع کا منارۃء وقیل: 
بل الُووراء سوق ا مدینة نفسه. کذاہمعجم البلدانہ ٥٥١/١‏ للاٍمام یاقوت ا حمويٍ. 
قلت: زاد عثمان الذانَ الأول یوم ا جمعة فی ذلك الموضع کما ق روایة 
الطبراني فی دالکبیر؛ ۲۷٥/٢‏ ج:٦٥٦‏ من طریق ابن شھاب عن السائب بن یزید: 
ران الأذان کان أولهہ حین بجلس الإمام علی ا منبر یوم ال جمعةء ٹی عھد رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلمء وأبی بکرہ وعمرہ فلما کان خلافة عثمانء کثر الناس, وأمر عثمان 


بن عفان یوم ال جمعة بالأذان الثالث: فأُذن به علی الزوراء. 


( یواکیئ ... ) فی اللخطوطۃ ھنا بیاض. قلت: وقد اختلفت النسخ پ أن 


اللفظ ەیواکئ: أو ہہبواکی؛ء وکذا اختلف الأئمة فی أُن الأرجح أیھما ؟ء فوقع ٹ 


دالمشکاہ:ٴ: ١یواکئع؛)؛‏ وکذا فی معام السنن) للخحطاہی ۸۱ء وقال: معناہ: التححامل 
علی یدیە إذا رفعھما ومدھما ٹی الدعاء. اھ. وقال ا منذري: ھکذا وقع فی روایتنا. 
وٹی غیرھا مما شاھدناہ بالباء الملوحدة ا مفتوحة. - 


و ۱ ٰ یں 
( مریٹا ) أي: حمود العاقبة 
( فأطبقت ) ببناء الفاعل أو المفعول أي: غطت. 
]٠٥١۸‏ ( فأمر بمنبر ) قال ابن ا ٰمام: م بقل بإخراجه المشایخء 
ولیس إلا بناء علی عدم صحتہ. وی دالبدائع:: إنه سشٛاذ. 


(٦١٤۱)ء‏ والحاکم ٹی مستدرکہ؛ ١/٥۷٦ء‏ و؛فالکبری؛ للبیھقی ۳٥٣٥/٣‏ قال العینی 
ٹی ہشرح أبی داود :٥‏ ھکذا ھی الروایة المٰشھورۃ بالباء الو حدة؛ ومی الصحیح؛ 
وقال بعضھم: الصحیح ما ذکرہ اخطابي. 

. وقد تبعقہ النووي فی ٢ا‏ خلاصة: ۸۷۹/۲ فقال: کتصحر وج نسخ سنن 
أبي داودہء ومعظم کتب الحدیث: ہبواکی *بالباء اللوحدةء وما ادعاہ ال خطابی م تأأت 
به الروایات؛ ولا نحصر الصواب فيهء بل لیس هو واضح المعنی, وي روایة للبیھقی: 
دھوازن؛ بدل ہبواکی؛. 

قال ال حافظ فی دالتلخیص؛ ۲۳۱/۲: وقد رواہ الہزار بلفظ یزیل الاشکالء وھو 
عن جابر ان بواکي آتوا النبي صلی اللہ عليه وسلم. 

وقال ابن ا ملشن ٹی ٦البدر‏ ا لمئیر؛ :۱٦٣/٥‏ ما ذکرہ ا خطابی ثابت ٹی بعض 
نسخ أبی داودء فلا اعتراض عليه إذنء وقد اقتصر علی هذہ الروایة ابنٌ الأئیر ٹی 
02 یذ کر غیرھا۔. وقال القاري ٹی ۷امرقاۃٴ ٦ه‏ : ویمکن ا جمع بیٹھما. 

ومعنی ہبواکی؛ آئ: جاءت عند النبي صلی اللہ عليه وسلم نفوسٌ باکیة أو 
نساءٌٗ باکیاتٗ لانقطاع المطر عنھم ملتجئة إلیه. کذا ٹی ہبذل اٹ جھود؛ .۲۱٦/٢‏ 

(قوله: فی البدائع: إنه شاذ ) قال تی االبدائع ۱۲۲/۳: لا بخرج النبر فی 
الاستسقاء ولا یصعدہ لو کان فی موضع الدعاء منبر؛ لأله خلاف السنةء وقد عاب 
الناس علی مروان بن ا حکم عند إخراجه المنبر فی العیدینء ونسبوہ إلیٰ خلاف السنة 
عُلی ما بیناء ولکن بخطب علی الاأرض معتمداً علی قوس أوٴسیف, وإن توکأ علی - 


مای۔ 


یں 


ہت ج۲ ۱ ٣٦١٤__‏ 
( فکبر ومسد اح ) قال مالك: والشافعی؛ وأحمصد ىي روایترے 

الختارة: تسن ا خطبة وتکون بعد الصلاۃ خطبتانء وكذلك عند حمد. 

وعند ابی یوسف خطبة واحدۃ(”). ٰ 

ولا خطبة عند الإمام أبی حنیفةہ وا مد فی إحدی الروایتین لروایة 

×السنن؛ عن إسحاق قال: ٭اٗرسلنی مگ 


< عصا فحسن. انٹتھی. وقال ابن نجیم فی ؛البحرہ ۱۸۲/۲ : إن أخرجوا المنبر جاز 
لحدیث عائشة رضی اللہ عنھا أنە أخرج ا بر لاستسقائه صلی اللہ عليه وسلم. 
.. (قولہ: تکون بعد الصلاۃ خطبتان ) قلت: ولأمد نی ذلك روایتان: الأوی أنه 
بخطب 00 والثائیة: خطبتین. قال ابن رجب ا نبلی فی اشرح البخاري؛ 
٦‏ وہھو وجه ضعیف لأصحابنا. اھ وقی ؛امغنی؛: ان الخطبة عندہ واحدة. وقال 
تی ەالروض الربع؛ ۰۱ بخطب خطبة واحدہة لأنه مم ینقل أن النبيی صلی اللہ عليه 
وسلم خطب باکٹر منھا. 
وکذا اختلفت الرویات عنه ٹ أُنھا قبل الصلاة أم بعدھاء فالملشھور انھا 
بعدھاء والأخری: قبلھاء والأخری نہ خیر سنا کذا ٹی د المغیء ۲. 
ثم الأظھر أن یستفتح خطبة الاستسقاء ہا حمد اللہ وقال طائفة من الشافعیة 
واکٹر ا حنابلة: یفتتحھا بالتکبیر کالعیدین. کذا فی 'فتح الباري؛ لابن رجب .۲۸۰/٦‏ 
قال الؤلف فی ہالأوجزہ ۳۱۰/۲: وق مشرح الإحیاء؛ عن الإمام أ مد أنه لا 
خط ما بدعواوکار الانتتاز: 
. (قولہ: إسحاق قال: آرسلنی .. ) وق الخطوطة بعد ذلك بیاض, وا حدیث 
بتمامه ھکذا: عن إسحاق بن عبد الله بن کنانة قال: أرسلني أمیر من الأمراء إلی ابن 
عباس أُسأله عن الاستسقاء فقال ابن عباس: ما منعه أن یسالنی ؟ - 


۸۸/۱ اةیادخفا٭٦‎ 


اق ار ُ 3ء 
و لو بک تد سی : ا حیرةء وبالفتح بمعنی: اللمعان. 
ار بس رک ن ہمطر؛ ود أمطر؛ لغتانء وقال بعضھم: 
مطرہ ٹی الراحة: وہ أمطر؛ فی العذاب لقوله تعا ی: (وأَمُط رکا عَلَيْهِمْ 
رٹ جس ۷ می 
ٹم المذکور ىي مذا ا حدیث ا خطبۃ قبل الصلاۃ وھو غریب؛ وی 
ورس 3 بعد الصلاة. 
(۱٢٥٥۹[‏ فیسقوا ) بالألف أو النون کما صحح, حل تأمل. 


رکعتین کما یصلی فی العیدینء وم ببخطب خطبتکم هذہہ. رواہ أبو داود (۷٦۱۱))ء‏ 
والترمذي (۸٥۲)ء‏ والنسائیي (١٢٥٥۱))ء‏ وابن ماجه (١٦۱۲))ء‏ وقال الترمذي: حسن 
صخیح. ووقع عندہ وعند أبی داود تصریح اسم الأمیر بەالولید بن عتبة+, . 
(قول: وأمطرنا علیھم ..) ف الخطوطۃ بعد ذلك بیاض. قال انقاري 
۸۲۳: اللشھور الأول لقوله تعالی: (عار ضٌ مُمُطِرنًاہ الأحقاف: ٢٢ء‏ وھو فی ا حیر. 
(]٦٥۸[‏ مالك یوم اققت تال الشیخ الملؤلف فی شذرات الٹشکاة 
(مخطوط): قال القاري: کذا ٹی جمیع نسخ ه ا مشکاة: اھ. قلت - أي الشیخ المؤلف -: 
لکن الروایة من أبی داود (١۱۱۷اء‏ ولیس فیھا إلا ملك بلا ألف. اھھ. 
وکذا فی روایة لبیھقی .۳٣۹/۳‏ فالوجہ ٹی :الملشکاۃہ ملك بدون ألف. وا حدیث رواہ 
الطحاوي ٹی سے معانی الگارہ (۱۹۰۲)ء وا حاکم ٣۷٤/١‏ ففیھما ہمالك: بالأئف. 
ٰ اہو تروس لصو ہرادا ا 
000 ففیھما: ہفیسقون؛ بالنونء وکذا عند البخاري اکا وفیھما: دقال - أی انس 
فیسقو(۵٠.‏ وم یتعرض لہ القاري؛ ولا شراح البہخحاري ضا فلا وجھ سیر مع 
الألف بحذف النون. 





التقریر الرفیع ج٢‏ ۱۷۷ 


٠‏ ۰( ني ) قیل: کو لت اعت السا 


(قیل: ھو سلیمان ) قلت: روی ا مد ٹی ہالزمد؛ (٤٤٦)ء‏ وابن أبي شیبة بی 
۱مصنفہه: ۲۰۷/۱۳ء وأبو نعیم ٹی هالحلیة؛ ۱۰۱/۳ عن أبی الصدیق الناجی: ان 
سلیمان بن داود عليه السلام خرج بالناس یستسقیء فمرً علی نملة مستلقیة علی قفاما 
رافغة قوائمھا إلی السماء وھي تقول: ہاللھم إنا لی من خليِك لیس بنا غنی عن 
رزقك: فإما أن تسقینا وإما أن ثُھلکناء فقال سلیمان للناس: هارجعواء فقد سقیتم 
ببعوة غیر کم). 

وأوردہ ا حافظ فی ہبلوغ الرام؛ )١٢٥(‏ عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه مرفوعا 
یتصریح اسم سلیمان؛ وقال: رواہ أ مد وصححہ ا حاکم. 

قلت: رواہ ا حاکم فی :ا مستدرك؛ ٣۷٤/١‏ بلفظ: ٭خرج نبي من الأبیاء؛ لا 
بتصریح اسم اسلیمان؛ء وقال: صحیح الإستاد, وأما عند أ مد فلم اجدہ عن أبي 
ھریرة لا فی ہالسندہ ولا فی هالزمدہ فلعل ا حافظ رحمہ الله وھم ق عزوہ لأحمد و م 
یعز لە السیوطي فی ہجمع الجوامع* (۱۱۸۹۳)ء وعزاہ الئووي نی ٭ا خلاصة* (۳۰۸۹)ء 
وعلي المتقي ٹی ٭کنز العمال٭ (۲۱۰۸۹) للحاکم فقط. 


ہںیںیں۔ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۸ء 


باب نی الریاح 

۸۱۱( بالصباء ) هي شرقیة تھب من مطلع الشمس. والدبور 
مک ۱ 

نس سس و مد بب مو سد 
فاشعدت الریح؛ فقلعت خیامَھم. 

۳۱ ۱([[( لھواتہ ) جمع لماۃ, قیل: ھی لحم مغرفة علی ا حلق, 
وقیل: هي قعر الفم!''. ٴ 
واشکل بروایة: ہحتی بدتٗ نواجڈہ؛:١'‏ وأجیب بأن ا الراد با 
دالنواجذ؛ مطلق الأسنان۱۶۹۷. 
(۱۱۰۱۳١‏ یلت ) أي: تغیمت وتخیل منھا الطر. 

.(سُْرّيٴَ) یقال: سروت الشوب وسریتہہ إذا أخلعتہ؛ والعشدید 
للمبالغة, 

ترعا فاھی رآ دعاء اف 6 لل“ھھھ+" 





”” وغزوۃ الخندق وقعت سنة مس علی الراحح رجححہ الحافظ وغیرہء وقیل: سنة أربع؛ وإليه مال الخاري. راجع (الفتح) ول 
کت" الخندق . 

وی انار ی۲ أم: ل٠‏ : اللَھاۃٔ: اللَحْمَةَ اف 7 علی اخْلّق, او ما بین مُنْقَطُم أصل اليِسانِ لل مُْقَطُع القلب من أعْلی 
الف ج: لَهَوات وِلَهَیاتٌ ول ھی ولّھاء وِھاء, 
وو : روی البخاري )٣٦۸۷(‏ عن أبی ھریرة رضي اللہ عنه قال: أتی رجل النبي صلی الل عليه وسلم فقال: ھلکت وقصت 
علی أھلي ٹی رمضان: ا حدیث وف آخرہ: (فضحك الني صلی اللہ عليه وسلم حیْ بدت نواحذہ٤.‏ وروی أیضاً (۱۸۱۱) عسن 
عبد اللہ رضی اللہ عنه قال: جاء حبر من الأحبار إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقال: یا حمد! إِنسا نحسد أن اللہ بحعصل 
السماوات علی إصبع؛ والأرضین علی اصع واششغر علی اع ولا وائری علی اصع اؤوسائن اخلالن علی اطع فیقول: 
نا اللك؛ فضحك الني صلی اللہ عليه وسلم حؾ بدت نواجذہ تصدیقاً لقول ا بر الحدیثٹ.۔ 
اقاا یآ اراموا [ رضران اللہ النعمانِ البنارسي ]۔ 


قرو الرفیع ج٢‏ ۹ء 
(]۱٥١٤[‏ مفاتیح ) قیل: جمع مفتح؛ وهو ال مخزن. 
(٦۰١٦‏ روح الل ) أي: رمتہء لوإتیانھا بالعذاب للکفارء رجمة 
0 0 


وقیل: الریاح اشان۲): أربع للر مۃ: الناشرات: والذاریات؛ 
والمرسلاتء وا لمبشرات. وأربع للعذاب: العاصف: والقاصف وھما ىٌ 
۔البحرء والصرصرء والعقیم وھما فی البرا''. 

۱۱۹۱( قال ابن عباس ) الغرض ان إطلاق الریح جاء ٹی 
ال ر مةء والریاح فی العذاب. وأورد عليه الطحاوي. 


۰( قول: اورد عليیے الطحاوي ) قلے: ڈکر الطحاوي ‏ سشٹکل الآتار؛ 
۷۲ أبا عبید قال: اأُن الریح إذا کان من ال رمة فیطلق علیھا الریاح با جمع, 
وو سو یر کو ہت واستشھد علی ذلك بقوله صلی اللہ عليه 
ؤسلہ: ۷اللھم اجعلھا ریاحاء لا عیلیا رغا ٹم رد عليه الطحاوي رفا شدیداہ 
وقال: ہذا ا حدیث لا أصل لە؛ وینبغی لأبی عبید أن لا ینسبه إلی النبيی صلی اللہ عليه 
وسلم ججلالة قدرہ ولصدقه ٹی روایتہ غیر ھذا ا حدیث. 

ومال الطحاوي إلی أُن الاإطلاق فیھما سواءہ واستشھد عليه بقوله تعالی: (حئی 
إذا کم في الْقَلكِ و وَجَرَئنَ یهم بریح طيَة وَفِحُوا بهَا جَاءَھَا ریح عَاصف> ایونس 
ا قال: کائٹ الریح الطیبة من الله رمة وی العاصف منه عرٌ وجلٌ عبً نقی 
ذلك ما قد دل علی انتفاء ما رواہ أبو عبید ما ذکرناہ عنہ؛ والل یغفر لە, س< 


٦‏ الہ من 9الرفاۃ4 /٣‏ ٥٦۰٦ء‏ وی اللخطوطة: وإتیان العذاب رحمة للاأہرار, 

اه من (الرقاۃ6؛ وھو القیاس؛ ووقع فی الخحطوطة: (لمانیة). 

أحرحه أبو بکر الدیٹوري ا الکی ٹی کتابہ ٢ا‏ حالسة4 (۲۸۷۹)ء وابن أبي الدنیا ٹی کتاب 9الطر والرعد٤‏ (۱۷۱) عن ابسن 
عباس قوله. ورواہ البفوي فی 9شرح السنة* ٣/٤‏ ۳۹ء وأبو الشیخ الأصبھهان ٹی کتاب (العظمة٤‏ ١٤/١۱۳۰و‏ ۱۳۲۹ واہن اي 
الدنیا فی الطر والرعد (۱۷۳) عن عبد الله عمرو بن العاص قوله. ووقع فی (العمدة٤‏ لی :٦٤٤/٢٢‏ ابن عُمَر. 


التقریر الرفیعم ج٢‏ ٰ کھ 
ا٠٢٥٦](‏ ناشئاً ) سمی بەہ لأنه ینشاأً من الأفقء أو ینشاً ٹی الواء, 
(]۰٢[‏ صوت الرعد ) قیل: إضافة العام إ ی الخاص: فإن الرعد هو 
صوت السحاب؛ والصحیح ا معول ان الرعد هو اللك ال وکل علی الطر کما 
جاء ى الاآگار العدیدۂ(''ء و قیل: الرعد نطق السحاب: والبرق ضحکھا؛ 
وقیل: هو سوط الرعد'''. فلا تعویل علی قول الفلاسفة: إِن الرعد هو صوت 
اصطکاك آ جرام السحاب,: والبرق ما یقدح من الاصطکاك. 





٭ واستشھد آیضا محدیث آي بن کعب السابق )٥٥١۸(‏ 'اللھم إنا نسالك من خیر 
هھذہ الریح وی چو و جج 
)۱٥١١(‏ فیە: دالریح من روح الله تأتی بال رمةء وبالعذاب؛. 

قال و العوربشتی: والذي قاله الطحاوي وإن کان قولاً متینأء فإنا نری ان 
لا نتسارع إلی رد ھذا ا حدیث: وقد تیسر علینا تأویلهء ونخرج المعنی علی وج لا 
یکون خالفا للاصوص الذکورۃء وذلك ان المراد: لا تھلکنا بهذہ الریح, لأنھم لو 
ھلکوا بھذہ الریح م تھب ریح أخری فتکون ربحأ لا ریاحهء وإن کانت غیر ذلك 
"فإنھا توجد کرة بعد کرة وتستنشق مرة بعد مرة؛ فكأنه قال: لا تدمرنا بھا فلا مر 
علینا بعدھا ولا تھب دوننا جنوب ولا شمالء بل أفسح ى اللدة حتی تھب علینا 
اُرواح کثیرة بعد هذہ الریح 


” قلت: روی الترمذي فی 9ا لحامع) (۳۱۱۷) عن ابن عباس قال: ۸ أقبلت یھود إلی الننی صلی اللہ عليه وسلم فقالوا: یسا أبا 
القاسم! اُخبرٴنا عن الرعد ما هو ؟ قال: مَلكّ من ا لائکة م وکل بالسحاب معه حاریق من نار یسوق ھا السحاپ حیث شساء 
ال نتالزار تا ھذا الصوت الذي نسمع ؟ قال: زحرہ بالسحاب إٰذا زحرہ حیؾ ینتھي إلی حیث أمر قالرا: صدقتَ فأاخیرنا 
عما حرم إسرائیل علی نفسہ ؟ قال اشک عرق النسا فلم بجد شیتا یلائمہ إلا لحوم الابل وآلبنھا فلذلك حرمھاء قالوا: صدقت٤‏ 
وقال: ھهذا حدیث حسن غریب. [ الأحقر الأفقر رضوان اللہ النعمان]. 

أئي: البرق لمعان سوط الرعد. کما ٹی (الرقاۃ) .٦۰٦۸/۳‏ 


رر الرفی ج١‏ ۱ مھ 
٦‏ و الاضواعق 09999“ نصوت؛)ء فاسمے) بمعنی 
داحس؛ أ و بال جر علی البعد بمعنی .. 
( عافِنا ) أي: أَىشا بالعافیة, 
۰۰ ء۸( ترك ا حدیث ) أي: کلام الناس. 
( قوله: أو با جر بمعنی .. ) وف اللخطوطة ھنا بیاض. قال القاري :٤۹٦۹/٣‏ 
صیحة العذاب أیضاء وتطلق علی صوت شدید غایة الشدة یسمع من الرعد. اھ. 


×زد ند ماد داد جا عزژد جا 
وبە ڑا جلد اٹانی _ 
من( ات الرفیع 6 والتعلٰيق علبه 
وبتلوہ ا جلد الڈاٹ منه؛ وأولهکتاب ا جنائی. ۱ 
ط6 08۵ 61 2۳۵ھ 


فھر س التقریرالرفیع ج ٢‏ ۲ 





۷- باب الساجد ومواضع الصلاة مامساسروکجحجسمسمھسنشہ سسحسيَمَو سس سینا 
الو ری اقیل ار اَبچد اکر عسسمسمس سس میلست تا 
اختللاف ابن تیمیة فی جزاز السفر لزیارۃ قبر الرسول ۃل مس نت 0" 
حکم النوم ٹی الٰسجد سووجٗ_٭ؤو‌سش کھت سو ہو ساسشی‌ مہ 
حکم تشیید للساجد ہم جدصو یس جس نسٗمجھھزکہملٹٹککہ َسےسس ہت ھ۷ 
۸- باب السٹر ملسممیْوي سو اھب دججچجُلکسمفممساسسھمت صمصسچدصعھسھستہ ٣۸‏ 
۹- باب السترة سیل ٠ٗ٥ْ٭ْٰومجسرتہہ-ھ[ھ[٠۰وٗمجوٗمسس‏ ٗڑّىمٌْ سی ھتہ ؟ 
حکم ا خط والاختلاف فیہ جمسمم١صىَسَُمٔمٔممسشسمسسعمعہھى‏ کت 
۰- باب صفة الصلاۃ ہس سس یی ً یلوس ےک سٗ سس ہت ک5 
الاختلاف ٹی تعیین دعاء الاستفتاح وو وو پیٗھڑاسبٌمصسمسبٗ وص وص بے “50 
الکلام ٹی رفع الیدین سی ھت ولس کوورَصمُ"ٗوممس تم پوسوسج ا5 
الکلام ٹی وضع الیدینء ووقتہء وکیفیتہ ۵0م" مت ک مرف کہ ارب انت ا 
بحث الاشارۃ فی التشھد جس س ہمہ حصسىممسسسسسہ صظ 
کیفیة الاشارةۃ وص سح سٗ٘ىَ٘ضسسَسمّصيمم ساسح سس تا 
۱- باب ما یقرأ بعد التکبیر جب ہہ م]م۷-صحسمسمہسسٗضصسسحسضْضشصىجٰست ۳ 
اختلاف الأئمة فی السکتات صسصصمٌ‫٭‫سْس حصسْسْسَٔ ُسصممسستشر ھا 
۲- باب القراءة مممستمس موکكسہ +٢‏ یمم سنک۸ا 
تحقیق روایة: إذا قرأً الإمام فأنصتوا سی مس ساشرِ‫ٛےمٛسسمففمس دحا 
الاختلاف ںی ان التسمیة جزء الفاتحة ام لا ؟ سو موا صسمعو نب وٛمدصٗٗپسمتامستت 7ا 
اختلاف الأئمة فی ا جھر بآمین وسرھا مم ممھزستھ کک صصرضسممشٌىسص تا 
الاختلاف ںی وجوب الفاتحة جح کھت گت ری یممسھجسٗ مسمّسنتا 


۲۴95 باب ال رر کوٌع ہوٗوسچولیس تس ری شس مھ سض کرت سر رد ھی مت‎ -٣۳ 


فھر س التقریرالرفیع ج ٢‏ ۳ 


-١٤١‏ باب السجود وفضله ممیت مم تو فالسا ست  ,‏ ص> ‏ :.ئ 
الاختلاف فی اأعضاء السجود ..... مس سم سی اججسھّمٌمسيتہہی ٢٢۶٢٣‏ 
۵۔ باب التشھد سمل سم مھ سر مک مس سسَسَمْتیجت ‏ "۲۶ 
الاختلاف فی حکمہ؛ والتخییر بین التشھدات دمام ا سس مسا تم سنہ ۲۶۲۴ 
-٦‏ باب الصلاة علی النبی 558 مٗوجرجٌئٗیرتھمصمصمعفیٗٗسل وص ہی ۲۹ 
۷- باب الدعاء فی التشھد وه سے مس س سسفسسسسنش ۶7ا 
۸- باب الذ کر بعد الصلاۃ میس یویسحُّسسسسسسْ و م سس تہ تَا 
۹- باب ما لا بجوز من العمل فی الصلاة إلح چم سسممصُشُ شش مسشھمچھی- گا 
-٠۰۷۰‏ باب السھو دس سوہ سس صمھچھممد لاہ نامہ ۲3۶٢‏ 
الکلام فی الصلاة مر ویسجوومَےهےہ[ٰ[ْ‌کٛأهأٛممسمسسسم ملسو ئن اھ 
٠ہ‏ باب سجود القرآن 20006 پر سم اہ کم امس سے اھ 
٢٦-۔‏ باب أوقات النھی عجمسسنسسسےےھممصحومممسے میکس سی 75ھ2<د٘ 
خکم الصلاۃ ٹی الأوقات الئلائة دححصٌموؤم مت ا ئوٗوژجھھھجسکجٗ”ےہی سم گا 
تفصیل الأوقات النھیة والصلاة فیھا (ٹی تعلیق الراقم) عمصممیہ ھ موی ا ح۷۹۷۷ 
-٣۶٣‏ باب الجماعة وفضلھا رسس کس ےسس بہصسضماسہ سحصسمدد ۶ا 
مذاہب الأئمة فی إقامة ا جماعة الثانیة (ٹی تعلیق الراقم) جإسەەصمجحجىشجىسمو سس 2 
أُعذار یسقط بھا حضور ال جماعة وش مسئرمتھاساشسھہ نشج صضصسّہ ۱۶۴ 
الاختلاف ٹی حضور النساء فی الجماعة ارات مد دم مر مات رھت کھت حسرتت ۸۶ 
-٤‏ باب تسویة الصفوف کسی تواہسسررمجحسس لات کڈ جھاصشےپسرت ٢۹۶۰‏ 
-۵٥‏ ہاب الوقف سوہ مصمساحمہ امس جم سض سمسصصسسم ٣گ‏ 
-٦‏ باب الامامة جو مر مسست عمج سس ربدت ۹۹8 
۷- باب ما علی الإمام ١؛)شسشسسىسسھ‏ ےس سسجججھسموُھمٗمہ سی کٹ 
۸۰- باب ما علی الأموم من التابعة َمَٗصصمسيمَْمىکبہ٭‫ٌصج”صضس یس سہت. ۶۸ 
۹- باب من صلی صلاۃ مرتین مم سىسم جم سس سس ججٗب ۷“ 


۰- باب السنن وفضائلھا ..... سس بی سواہ وکا ملح ات ۶ 


- س التقریرالرفیع ج 0٤َ ٢‏ 


الاختلاف فی أن قبل ا جمعة سنة أم لا ؟ م٭مدءدفصودھسس من مسکمسووسجيت ٢۷٢۷‏ 
۳۱ باب صلاة اللیل پمملص”صٌٗ سور ساس یش سا سسيْمسىسمتہہ ٢٢‏ 
-٣‏ باب التحریض علی قیام اللیل سصھمہوصصا المسٌٔمت ‏ چوموسجسھاھٗشھمشجحتہ ۴۲۲۸ 
توجیە غفران ذنوب الابیاء والاختلاف فیه صھ مت سم ساسا تہ 57006 
حدیث علی: العبادة علی ثلائة ُنواع إلحخ وحقیقه نمس شک کا نت چم ھح رھ ھت رت <۷ 
-٣‏ باب القصد پ العمل سس یس حئٌت ممجٗسسس جھہت-ہ ھا 
-٤٣‏ باب الوتر مہ تہ . ...٦سس‏ سس حعتسسس تک 
الاختلاف ٹىی عددہ سس سح سس ہت صس تس ہى- ۲۶ 
قنوت الوتر دوفو پچاوجووٗفٗووٗویچْضیُیییووعمسمصیس دوہ ٢۸۲٢‏ 
-٥‏ باب القنوت فمی رپ وم تیر یحالف جو مٹ اموک تو سنتیبہ ۲۶3۹ 
نص ابن القیم فی قنوت النبی 8 سشھھممتھسرسل شر ھجت ۲۹۷۶٢۷۸۹‏ 
القنوت ق صلاة الصیح اسنہ اسسصس ص٦س‏ سس حجحہ ٢۹٢۶‏ 
القنوت عند حادثة اأُحب إلی الشیخ رق نر مسمَصصدمرسااکَُسمھھتستہ ۴۹۷ 
-٦‏ باب قیام شھر رمضان یفاص سس و یرت راعش سھکہاماصسی ضصو کت" 
عدد رکعات التراویح مد سمھوھکیپوملسستجحممسچسٛسےکھمہہ ۶۶ 
۷- باب صلاة الضشحی وہ رھ ہبہ ْرھظم سا امم ھت ساد راہ ریہ ۳۶۹۷ 
ٰباتھاء وروایاتھا سمسفومممھمىرایفسمستھمسمھک من ساٗسممدسہہت ۳۶۸ 
توجیه ما روي عن ابن عمر اُنھا بدعة سیفٌوص موس -ماساک لصو ریس ہو ۴۹۱۳۹ 
عدد رکعاتھا سک مس ملف ‪فلفسمجبٔٗستا مسلیی و شنصمس٦وسم‏ اہی ۳۲۳ 
۸- باب التطو ع سس مر تحت ای یہ سی اص پیا لکریّسسَْکنیْسمتْسہ۸٣٢٣‏ 
صلاة التسبیح مس سس سس سسشس سس تا 
۹- باب صلاة السفر سس مم ىمسدشسجسمس متا 
-١‏ باب ا جمعة سن س سس سی سمسو ہك ۴۳ 
خواص یوم ا ممعة ممم مس سناس سس صمسحص٘حمسمسحسىكکتَٗ٘ست ٣۹‏ 
الاختلاف فی وجود الساعة الستجاب فیھا رسس شس س حصتحس-صحى ۳٢٢‏ 


فھر س التقریرالرفیع ج ٦٤٤... ٰ ٢‏ 


-1١‏ ہاب وجوب ا جمعة صسہم ھتھسسس تی تہ رتا دس تااتی دترم اتی 5۲ت 
-۲٢‏ باب التنظیف والتبکیر رحس سضصعاہٌَْٗٗسمسضحصسصتتضہ ۴۶٢٣‏ 
۳- با آافتر ساٹ -صص رص مس سس سس ت5۸٥‏ 
زیادة الأذان الآخر ک سکس سن سمم سم اسصىسىس]ےسسمسمسسس 5ج 
حرمة البیع من الأذان الأول چوماسیواومسمہمھفیومسوهٌٗ 0 مو 
0-0227 رسس سی اکھد سس سس حانج 5ا 
-٤‏ باب صلاۃ الخوف سسسہمسمسنص>ص سڈ 
الاختلاف ںی تار یخ غزوۃ ذات الرقاع 0 سس" جح سی ۳۷۸ 
-۵٥‏ باب العیدین اففوایت پیرفووامک ھکرپ تایمسوم ت۳۷۵ 
الاختلاف فی التکبیرات الزوائد مععوعت صا مجسمحٹف الہ مم یس۴۷۲ 
-٦‏ باب الأضحیة سس سز جس ٌےٌسلپھسشّس جح نت 7٢5‏ 
الکلام فی حکمھا وجوبًا أو سنة تک سد .- موسمسیت ‏ ھہتی ۳۸۲۶ 
حکم متروك التسمیة ........... 07 -----س سس سصسسمست گ۸ 
۷- باب العتیرق یی یئ سمش مسشمسسمسسسجحم سح گت 
۸- باب ا خسوف:ْ سد سس ىمسمسص تھا 
۹- باب فی سجود الشکر ....... سم صصح سط 
-٥‏ باب الاستسقاء عممتض ےىهتصمس٦صص‏ سح سس سس ت٭5 
الاختلاف فی خطبة الاس سقاء جس سح سس مس ن۶٢‏ 
-١‏ باب في:الریاح وم سأسسسسسس سس بہمسرصصجصعَےسسسسحدضىدسّمساظ 
محتویات الکابپ:ء جھوسمصر ےےس مہ سمسمسسحسحت 7 ز(٭‌"ھ 






ام 
۹۹ 
: 


اے کے کے تر کے ھی کا 


ے کی کے جم کے گے سے ذے بھ کے کے کے 










ے٥‎ 
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ےھر کے بھی کے بر کے تھر کات بھی کے ضر ڈاله 












کو 
٢‏ ےم 









ديے سنانف نکی لوہ 


قَالَالْکٹا ليتلقھو اذا ۰ لن اللکت 


ا٢ء‏ الاول ۱ 
گ اض صن ترکن 
2ھ موات اب اح افو 


لے ہہ صاہ 
کت المدرسان مؤلویایارلح دت 


سیفن یل ٹر 

ٰ حنزرتو نان شا لص ای دہ 
حر هك لتق نع لال وٹ 
عزرن اھر ایق سب خاح٣‏ لال نے 






















شارع|أئیصس او یح تےے الب یل رلدا زگارشن لاہ 


ات جا کے ا سی کل کے کے نے دای ہے ذے مر کے تھے کے بھ کے سد دے 


اکس حلاصم ایب لے جس لہ 
۷ ٰ 2 ا ایپ سن 2 



















۷ ۳ 
ڈےگبا ' تمرم 


۱ ے2 ہت 52 
کہا راپ 
ئ اریںے سڈ پ- ٣‏ 
حا الال مع الرَرائد 


مم 
سح 
تَٔ 


1 7 
ال کممت گاہ سنہ 


نی نے 







1 
ٹپ ساپ 













۷ 
سہ تم 












1 
تھ 
٦ے‏ 












۷ 
یخحلٹڈٴ 


بے سس ےا لاشرافیَے _ 
فلهشن رون ابر لاعطن این یدلہ لعرَخ 





۷۱ 
ھ4 
و 









ک2 


ار 7ک لی 


تقریظ 


الخ ےک +7 حم ہیں کے کت 
اید نیڈ اتی بدا ا 














ےہ 


مہراے ا 
رکا ن۶ ۴ ۔المد مارکیٹ کی سر یٹ اُردہہآزارلا ب۷ ول 
+۳۳٣۱ ۳۳۵[‫+۳۴ ۳۱ <٭۳٣_ ٣۳۹۹٣۳1۱۳‏ 


یف جب لے می جا سی جاک کی ےن سے ےی ہن سے نے تم کے سے نے 






